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الشكر و التقدير
أتق�دم بالش�كر والتقدير الى أس�تاذي الأس�تاذ الدكت�ور عمار نصارلتش�جيعه الدائ�م لي، و وكرمه 
المتواصل معي، الذي كان له اثر كبير في استمرار ومواصلة هذا البحث، فضلًا عن توجيهاتهِ الرشيدة 
ونصائح�ه الس�ديدة وعلمه الغزير وخُلقه النبيل وصدره الفس�يح، وله الفض�ل الأول في أخراج هذه 
الدراسة على صورتها الراهنة، واني لأذكر بكل العرفان والتقدير رغبته الصادقة المخلصة في إن يجنبني 
كثيراً من المزالق التي يتعرض لها البحث، وحرصه الدائم على تهيئة الفرصة الكاملة لاستقلالي الفكري 
تحت رعايته داخل الإطار الأكاديمي ودعمه لهذا الاس�تقلال و تغذيته بالمنهج العلمي الصحيح، واني 
لأرجو الله سبحانه أن أكون قد وفقت بالدرجة التي تتناسب مع ما قدمه لي من معونة صادقة وما بذله 

من وقت وجهد.

ك�ما ان�ه لا يفوتن�ي ان أتقدم بجزيل الش�كر الخال�ص أيضاً الى اس�اتذتي في الس�نة التحضيرية كل 
من الاس�تاذ الدكتور طالب العنزي، والأس�تاذ الدكتور خالد موسـى والأس�تاذ الدكت�ور جابر رزاق 
الكريطي، والأس�تاذ المس�اعد الدكتور رياض حميد الجواري، والأس�تاذ المساعد الدكتور سمير صالح 
العمر، والأس�تاذ المس�اعد الدكتور نوال موسى تركي الموسوي والأس�تاذ المساعد الدكتور هادي عبد 

النبي التميمي.

كما و أتقدم بالشكر والتقدير الى الأستاذ الدكتور جاسب عبد الحسين الخفاجي رئيس قسم التأريخ 
في كلي�ة الآداب لمواقف�ه ولم�ا أبداه من ملاحظ�ات قيمة واقتراح�ات مفيدة، كان لها أث�ر بالغ في تجاوز 
بعض الصعوبات، كما و يطيب لي أن أس�جل وافر الش�كر والتقدير لأساتذتي الأجلاء في قسم التاريخ 

والأساتذة في كلية الآداب / جامعة الكوفة. 

 ومن باب العرفان بالجميل أتقدم بوافر الش�كر لزوجي وعائلتي لما أبدوه من اهتمام وما قدموه لي 
من عون وتحمل لعناءِ سنوات الدراسة كما وأتقدم بالشكر لكل من قدم لي يد العون وأسهم في تسهيل 
مهمة البحث، وأتقدمبالش�كر الجزيل للأس�اتذة الذي�ن تفضلوا بمراجعة الأطروح�ة وقوموها لغوياً 

وعلميا ً.

كما ويسرني أن أتقدم بالشكر والامتنان إلى ادارة ومنتسبيمكتبة الروضة الحيدرية والعباسية والمكتبة 
المركزية في جامعة الكوفة وجامعة القادس�ية ومكتبة الدراس�ات العليا ومكتبة كلية الآداب في جامعة 

الكوفة،، لما أبدوه من مساعدة وعون.
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المقدمة

نطاق البحث وتحليل المصادر
الحم�د لله رب العالم�ين، والص�لاة والس�لام على خاتم المرس�لين، س�يدنا محمد وع�لى آله وصحبه 

أجمعين، وعلى من اهتدى بهديه إلى يوم الدين.

الح�راك س�مة ملازم�ة للمجتمع�ات البشري�ة المختلف�ة اذ لا يخل�و مجتمع م�ا من ح�راك الأفراد و 
الجماع�ات م�ن مركز اجتماع�ي إلى مركز اجتماعي آخر، فالح�راك الاجتماعي يعرف بأن�ه الوضع الذي 
يش�ير إلى إمكانية تحرك الأفراد أو الجماعات إلى أس�فل أو إلى أعلى الطبقة أو المكانة الاجتماعية في هرم 
التدرج الاجتماع، بينما الحراك السياسي جزء من الحراك الاجتماعي الذي يهدف الى الانتقال او التحرك 
من موقف س�ياسي الى اخر ومن رؤية سياسية الى اخرى ويرتبط بالممارسة السياسية والاجتماعية الذي 

يجعل الجماعة في صلب الحراك لتحقيق اهداف معينة سلبية او ايجابية. 

م�ن ه�ذا المنطل�ق اردنا توظي�ف مفهوم الحراك المجتمعي على نش�اط الش�يعة الامامي�ه القاطنة في 
العراق بعد عصر غيبة الامام الحجة بن الحسن)عج(سنة )260ه�(،

 ترصد الدراس�ة الحراك الس�ياسي والمجتمعي للش�يعة الامامية في العراق في تلك الفتره، ويتطرق 
الموض�وع الى كيفي�ة تكيف هذه الطائفة مع هذا المتغ�ير الجديد،بعد ان اصبحوا بلا امام ظاهر يرجعون 
الي�ه في مس�ائلهم الديني�ة والدنيوية رافق هذا المتغير ظهور حركات سياس�ية جديده عبرت عن الفرق 
الش�يعية الاخ�رى ومنه�ا الاس�ماعيلية، ووكذلك ظه�ور الدولة الزيدي�ة في المشرق وجن�وب الجزيرة 
العربي�ة، م�ع بروز تحدي اخر تمثل بالاضطراب الحاصل في داخل الطائفة الامامي نفس�ها حتى عرف 
القرن الذي جاء بعد غيبة الامام الى مجيئ الش�يخ ابو جعفر محمد بن علي بن الحس�ين بن بابويه القمي 

)260� 381ه�/874-991م( بعصر الحيرة.

تزامنت كل هذه الحوادث مع تدهور السلطة الحاكمة المتمثلة بالدولة العباسية وانتهاءاً بخضوعها 
للتسلط البويهي )334-447ه�/945-1055م ( ومن بعده السلجوقي )447�590ه�/1055-
1194م( ام�ام هذه الاحداث المتس�ارعه التي انتابت المجتمع الاس�لامي كان هناك احداث سياس�ية 
وفكري�ة ب�ين علماء الامامية انفس�هم للتكيف م�ع الواقع الجدي�د اضافة الى النهوض بمس�توى عقلية 
الش�يعي الامامي البس�يط )العامة( حتى يستطيعوا الحفاظ على جماعتهم خش�ية ان تذوب الطائفة بين 
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الفرق الاخرى سواء اكانت الشيعية منها او الفرق الاخرى 

ويه�دف الموض�وع الى معالج�ة امور اهمه�ا التع�رف الى الوس�ائل الت�ي اعتمدتها الش�يعة الامامية 
للتكي�ف مع مرحلة مابعد الغيبة في ظل المتغيرات والظروف السياس�ية والاجتماعية الداخلية المحيطة 
به�ا اذ كان لوج�ود الامامية الاثنا عشرية تحت س�لطة الدولة العباس�ية التي تعد ه�ذه الطائفة من ابرز 
المعارض�ين لس�لطتها، اضاف�ة الى خض�وع العراق لتس�لط القوى الخارجي�ة الاجنبية المتمثل�ة بالدولة 
البويهية )334�447ه�/945-1055م ( ذات المعتقد الش�يعي اث�ره الواضح على الوضع المجتمعي 
للامامية، كما كان لحلول السلاجقة محل بني بويه )447�590ه�/1055-1194م( اثره على اوضاع 
هذه الطائفة، ولاننس�ى التعددية المذهبية التى يتميز بها المجتمع العراقي في العصر العباسي وما له من 

انعكاسات على وجود المكون الشيعي الامامي بها.

قسمت الدراسة الى تمهيد واربعة فصول وهي كالتالي:

الفصل الاول الذي جاء تحت عنوان«جغرافية الشيعة الامامية في العراق حتى سقوط بغداد«تضمن 
مبحثين: الاول تناول«التنوع الديموغرافي للتواجد الش�يعي في المناطق السكانية في العراق حتى عصر 
الغيبة«مس�حا جغرافي�ا لاهم اماكن تواجد الش�يعة الامامية في العراق ولا يخف�ى مال هذا الجانب من 
اهمية بالنس�بة للدراسة كون معرفة مناطق التوزيع الجغرافي للامامية في العراق يعد امرا«اساسيا ومهما 

للانطلاق نحو رصد النشاط المجتمعي لقاطني تلك المناطق.

اما الثاني«هجرات الأسر الش�يعية إلى مناطق العالم الإس�لامي وصلاتهم بالمناطق المجاورة«فعالج 
امرين الاول: انتقال بعض الاسر الشيعية الى مختلف الاقاليم الاسلامية نتيجة دوافع مختلفة واستعداد 
تلك المناطق لاستيعابهم وانصهارهم في تلك المجتمعات سواء اكانت في المشرق الاسلامي او المغرب، 
ام�ا الام�ر الث�اني: فقد حاول رص�د اواصر العلاقات التي ربطت ب�ين ابناء الطائف�ة الامامية مع اتباع 
المذه�ب في الاقاليم المجاورة منذ عصر الائمة )عليهم الس�لام( حت�ى اواخر العصر العباسي وهدفت 
الدراس�ة الى رصد اهم المناطق التي ش�هدت تواصل اكثر من غيرها مع ش�يعة العراق واهم طرق هذا 

التواصل 

 وعال�ج الفصـل الثاني موضوع«غيبـة الامام الثاني عشر )عـج( واثرها على اوضـاع الامامية«وفيه 
ث�لاث مباحث: المبحث الاول«عالج ردود فعل الش�يعة الامامية على حادث�ة الغيبة«وتناولنا فيه تطور 
مفهوم الغيبة وما ورد عنها في الفكر الشيعي واتخذنا ذلك كمدخل لدراسة أوضاع الامامية في ظل هذا 
المتغير الجديد وتداعيات عصر الحيره التى وقع فيها معظم اتباع التشيع الامامي ونشاط الفرق الشيعية 
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الاخرى مس�تغلة ه�ذه الاوضاع التي ادت الى اف�تراق اتباع الامامية الى اتجاه�ات مختلفة، وتطرقنا الى 
مس�ألة اث�ر علماء الامامية في ه�ذه المرحلة في مواجهة عصر الحيرة ومحاولة الحف�اظ على الطائفة في ظل 

تلك الظروف.

وتن�اول المبحث الثاني«الاثر الاجتماعي للس�فراء الاربعة على المجتمع الش�يعي في العراق«فس�لط 
الضوء على مؤسس�ة السفارة ودورها بعد الغيبة واثر الس�فراء على المجتمع الشيعي وبروز التوقيعات 

المنسوبة للامام وماعالجته من مواضيع كونها وسيلة للتواصل بين ابناء الطائفة والامام.

 وتطرق المبحث الثالث«ظاهرة ادعاء السفارة للامام المهدي )عج( بين الحقيقة والادعاء«والتطرق 
الى مس�الة ادعاء الس�فارة على الامام وأهم الدوافع التي حدت بعض مدعي الس�فارة لذلك والابعاد 

الاجتماعية لهذه الظاهرة داخل الوسط االشيعي الامامي.

اما الفصل الثالث تناولنا فيه«معالجة مس�ألة التعايش بين الش�يعة الامامية الاثنا عشرية واصحاب 
المذاه�ب والديان�ات المختلفة«وج�اء بمبحثين، تعرضنا في المبحث الاول«موقف الس�كان المس�لمين 
المتعايش مع الشيعة الامامية في المناطق المختلفة«من خلاله تناولنا مسألة تعايش الامامية مع المسلمين 
م�ن اتباع المذاه�ب الاخرى وقد ركز على مس�ألة اختلاف الانتماء المذهبي لمكون�ات المجتمع العراقي 
في الع�صر العب�اسي واثره على وجود الامامية وطبيعة التعاي�ش مع المنتمين لتلك المذاهب واثرالفتن و 

التحزب المذهبي والطائفي على السلم الاجتماعي في الحقبة قيد الدراسة.

اما المبحث الثاني«التعايش بين الشيعة الامامية واصحاب الديانات«فقد جاء ليعالج طبيعة العلاقة 
بين الشيعة الامامية واتباع المكونات الدينية الاخرى في المجتمع العراقي في العصر العباسي كالنصارى 

واليهود والمجوس والصابئة.

وتن�اول الفص�ل الرابع ال�ذي حم�ل عنوان«التحديات الت�ي واجهها الش�يعة الامامي�ة من الدول 
المتعاقبة والاسر الحاكمة في العراق«اوضاع الامامية الاثنا عشرية في ظل السلطات الحاكمة في العراق 
في العصر العباسي فمن المعروف ان العراق وقع تحت حكم تسلط قوتين اجنبيتين وهما الدولة البويهية 
والدولة الس�لجوقية وقد لاحظنا ان اختلاف المعتقد لكل منهما اثره الواضح على السياس�ة العامة تجاه 
الامامية وجاء باربعة مباحث، تناول المبحث الاول موضوع«الإرهاصات والضغوط السياس�ية التي 
واجهه�ا الش�يعة الإمامية بع�د الغيبة حتى الع�صر البويهي« وتطرقن�ا فيه على الضغوطات السياس�ية 
الت�ي تعرض لها الش�يعة الامامية بعد عصر الغيبة حتى عهد التس�لط البويهي وه�ي الحقبة الممتدة بين 
)260-334ه��/874-954م( اذ كان لاضط�راب الاوض�اع العام�ة في الع�راق وضع�ف الخلافة 
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وتس�لط الام�راء الات�راك في ظل ضعف مؤسس�ة الخلاف�ة واثار ذلك ع�لى المجتمع الش�يعي الامامي 
ونشاط الحنابلة في ظل تلك الظروف.

وتن�اول المبحـث الثاني«الاوضـاع المجتمعية للاماميـة في ظل حكم السـلطة البويهية«وق�د تطرقنا 
في�ه الى اثر الس�يطرة البويهية على العراق، وتحكمها بدار الخلافة على اوض�اع الطائفة فلا يخفى ما لاثر 
تش�يع البويهيين على اعطاء مساحة من الحرية انعكس�ت على الوضع المجتمعي لهم وايضا على نتاجهم 
الفك�ري، ولاس�يما في دور قوة ام�راء بني بويه، كما تط�رق البحث الى مرحلة ضعف الس�لطة البويهية 
واثر ذلك في نش�اط الفئات المجتمعية الاخرى في مضايقة الامامية واشتداد الفتن المذهبية واضطراب 

الوضع العام في العراق حتى دخول السلاجقة.

وج�اء المبحـث الثالـث بعنوان«الحـراك المجتمعـي للامامية في عهد التسـلط السـلجوقي« والذي 
عالج مس�ألة دخول الس�لاجقة الى العراق ودور الخلافة في ذلك واثر سياس�ة الس�لاجقة على الش�يعة 
الامامية كما نرصد في الحقبة اندلاع ثورة بوجه التسلط السلجوقي اتخذت صبغة شيعية الا وهي ثورة 
البساس�يري والتركي�ز على موقف الامامية منها ثم فش�لها وانعكاس ذلك ع�لى الامامية ثم تطرقنا الى 
سياس�ة الس�لاطين الس�لاجقة ووزرائهم تجاه الامامية، ولاس�يما الوزير نظام الملك وبن�اءة للمدارس 
النظامية والاثار المذهبية المترتبة على ذلك، وتم رصد الحرا السياسي الذي مثله احد الاقطاب السياسية 
للامامية الاوهو تحرك دبيس بن صدقة المزيدي ضد الس�لطة السلجوقية واثر الامارة المزيدية ودورها 
كأمارة شيعيية في مساندة ابناء المذهب وموقف السلطة العباسية منها في ظل تدهور النفوذ السلجوقي.

وعال�ج المبحث الرابع الذي جاء تحت عنوان«الأحوال المجتمعية للإمامية بعد العصرالس�لجوقي 
حتى س�قوط بغداد«الحقبة الاخيرة من عمر الدولة العباس�ية من عهد الخليفة الناصر لدين الله وحتى 
س�قوط بغداد، واوضحنا فيه سياسة الخليفة المذكور تجاه الامامية والظروف المحيطة بالدولة العباسية 
واث�ر ذلك على تلك السياس�ة وتط�رق البحث الى الخلفاء المتأخرين وسياس�تهم تج�اه الامامية في ظل 
تواج�د الامامية في عمق مؤسس�ات الدولة ووصولهم الى مراكز حساس�ة فيه�ا في الوقت الذي تفاقم 
الخطر المغولي، وتدهور الاوضاع في عاصمة الخلافة العباسية ووصل المغول الى ابواب بغداد وما وجه 

للشيعة من اتهامات في ذلك.
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  نقد المصادر وتحليلها 
تكس�ب عملية تحليل المصادر قدراً كبيراً من الأهمية بالنس�بة للدراسة إذ أن ما يتوفر لدينا من مادة 
تاريخية للفترة قيد الدراسة تتضمن معلومات في مصادر و مراجع وان اتسمت بالتنوع، إلا انها افتقدت 
مصادر تاريخية صنفها الش�يعة الإمامية في تاريخهم ما خلا اتجاههم للتصنيف في س�يرة الرسول )صلى 
الله عليه و آله( و تاريخ الائمة الاثني عشر )عليهم السلام( و ما ورد من أحاديث تروى عن الرسول 
)ص�لى الله علي�ه و آله( او عن ائمة اهل البيت )عليهم الس�لام( تناولت مناقب و كرامات و معجزات 
الرس�ول و الائمة )عليهم الس�لام(، او ما صنفة علماء الش�يعة في بعض الجوان�ب التي تخص المذهب 
مثل مس�ألة الغيبة و التي على الرغم من انها اختصت بهذه المرحلة المهمة من تاريخ الش�يعة الامامية الا 
انه�ا في الغالب اقتصرت على اقوال الرس�ول )ص�لى الله عليه و آله( و الائمة و ما اخبروا به عن احوال 
ع�صر الغيبة، و لا ننس�ى ما ورد من اش�ارات تاريخية فيما صنفه كت�اب التراجم و الرجال حول بعض 
الش�خصيات و علاقتهم بأحداث عصرهم و التي يمكن أن يستش�ف منها تس�ليط الضوء على احوال 

المجتمع الشيعي الامامي في عصر الغيبة 

وقد صنفت المصادر التي اعتمدنا عليها في كتابه فصول الاطروحة الى مجموعات عدة وهي كالتالي:

اولاً:- كتب الشيعة الإمامية الاثني عشرية .

ثانياً:-  الكتب التاريخية .

ثالثاً:-  كتب الرجال والتراجم .

رابعاً:-  كتب الفرق .

خامساً:-  كتب البلدان .

سادساً:-  المراجع الحديثة .

أولاً:-  كتب الشيعة الامامية الاثني عشرية )المجاميع الحديثية والكتب التي اختصت بالغيبة:  
احتل�ت مصنفات الش�يعة الامامي�ة الاثني عشرية مكان�ه متقدمة بين المصادر التي اس�تندت اليها 
الاطروح�ة وتأتي اهميتها من كونها قد تناولت مس�ألة الغيبة وأوردت روايات عن الرس�ول )صلى الله 
عليه وآله ( و ائمة اهل البيت )عليهم الس�لام( حول الإمام الغائب والتي افادت الدراس�ة في استنتاج 

ما يخص احوال المجتمع الشيعي بعد الغيبة ومن تلك المصادر نذكر:
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1 – المجموعات الحديثية الاربع منها:

1 – الكافي في الاصول والفروع)1(. 

  لمحمد يعقوب الكليني)2(، و هو أجل كتب الاصول الاربعة المعتمدة والذي اش�تمل على اربع و 
ثلاثين كتاباً . و ثلاثمائة و ستة و عشرون باباً و أحاديث حصرت في ستة عشر الف حديث)3(.

     اما عن اهمية هذا الكتاب بالنسبة لدراستنا فتأتي من المدة الزمنية التي تم بها تأليف هذا الكتاب اذ 
كتبه الكليني في فترة الغيبة الصغرى في مدة عشرين سنة)4(، و هو اول كتب الحديث الامامية المتكاملة 

بعد الغيبة و قد افرد باباً خاصاً تناول مسألة الغيبة و مولد الامام الغائب)5( .

     كما احتاجت الدراس�ة لمعرفة ما ورد عن ائمة اهل البيت في بعض المس�ائل التي تخص المخالفين 
من الفرق و المذاهب و اصحاب الاديان و الملل الاخرى فكان الاستناد الى الكافي خير معين في ذلك .

بالاضافة الى الكتب التالية:

1. من لا يضره الفقيه)6(، للشيخ الصدوق)7(.

2. تهذيب الاحكام)8(، للشيخ الطوسي)9(.

وقد رفدت هذه المصادر الدراسة بالاحكام الفقهية ورأي الامامية ببعض المسائل وبشكل خاص 

)1( الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي، صححه وعلق عليه: اكبرالغفاري، ط3، المطبعة حيدري، ) طهران:  1984 م( .
)2(   محمد بن يعقوب بن اسحاق ابو جعفر الكليني، شيخ الامامية في وقته في الري و قد ورد الى بغداد و حدث بها توفي 
س�نة 329 له كتاب الكافي، الرد على القرامطة و غيرها، ينظر: النجاشي، ابو العباس احمد بن علي، فهرس�ت اس�ماء 

مصنفي الشيعة، ط5، ) قم: 1995م(، ص 377 .
)3( الطهراني، اغابزرك، الذريعة الى تصانيف الشيعة، ط2، دار الاضواء، ) بيروت: د.ت (، ج17، ص245 .

)4(المصدر نفسة ج17،ص245.      
)5( الكليني، الكافي، ج1، ص514 و ما بعدها .

)6( الصدوق، محمد بن علي بن بابويه،من لا يضره الفقيه، تصحيح وتعليق:علي اكبر غفاري، ط2، ) قم، د.ت ( .
)7( محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه ابو جعفر القمي، فقيه الشيعة و وجههم في وقته في خراسان، ورد بغداد 
س�نة ) 355ه�/966م( وله كتب كثيرة منها علل الشرائع، التوحيد،وغيرها توفي س�نة ) 381ه�/991م(، ينظر:  

النجاشي، الرجال، ص 392 .
)8(  الطوسي، محمد بن الحس�ن، تهذيب الاحكام، تحقيق حس�ن الموس�وي الخراس�ان، ط3، مطبعة خورشيد، ) طهران: 

1984م( .
)9(محم�د ب�ن الحس�ن بن علي ابو جعفر الطوسي، ش�يخ الطائفة و من اب�رز اعلامها له كتب عدة منه�ا تهذيب الاحكام، 

الاستبصار، النهاية و غيرها، توفي سنة ) 460 ه�/1068م(، النجاشي،الرجال ص 404 .      
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مايتعلق باهل الذمة .

3. النهاي�ة في مج�رد الفقه و الفتوى، ال�ذي كان من اوائل كتب الفق�ه الاجتهادية التي صنفت من 
مراجع الش�يعة في عصر الغيبة الكبرى كما جاءت به الفتاوى مجردة من الس�ند اعتماداً على اصول الفقه 

الاجتهادي)1(. 

4. كتاب الرسائل)2(، للشريف المرتضى، و الذي صنفه في بعض ما ورد من مسائل وردت عليه من 
الشيعة الامامية من مناطق مختلفة من العراق و العالم الاسلامي و التي كان لها اهميتها بالنسبة للدراسة 
من حيث دلالة  المكان الذي وردت منه اذ يعطي انطباعا حول مدى صلة اتباع الطائفة في تلك المناطق 
بعلماء الامامية في العراق و طبيعة المس�ائل المطروحة من قبلهم على العلماء في عصر الغيبة، إذ عكس�ت 

جانباً مهمًا من جوانب الحراك المجتمعي للامامية في هذه المرحلة .

2 – الكتب التي اختصت بمسألة الغيبة .

     صنف علماء الش�يعة الامامية في مس�ألة الغيبة فجاءت مؤلفاتهم ناقلة لروايات الرس�ول )صلى 
الله عليه و آله( و ائمة اهل البيت )عليهم الس�لام( فيما ورد عنهم حول الغيبة و حتمية حدوثها، و قد 
لاحظنا ان حرص علماء الامامية على الحفاظ على تماسك الكيان الشيعي الاثنا عشري في تلك المرحلة 

كان احد اهم الدوافع للتأليف في الغيبة و ما ورد عنها، و في مقدمة هذه المصنفات:

1. كتاب الامامة و التبصرة من الحيرة)3(،  ل�) علي بن بابويه القمي(، ) ت:  329ه�/941م (.

2. كت�اب الغيبة لابن ابي زينب النعماني)4(، ) ت: 360ه�/971م( الذي جاء في مقدمته إش�ارات 
لأوض�اع الش�يعة الإمامية عقب الغيبة الصغرى او ما اطلق عليه اس�م ع�صر الحيرة كما ضمن المؤلف 

)1( الطوسي، محمد بن الحسن، النهاية في مجرد الفقه و الفتاوى، ) قم، دت (، ص3ومابعدها  .
)2( الشريف المرتضى، علي بن الحس�ين بن موس�ى، رس�ائل الشريف المرتضى،  تقديم: أحمد الحس�يني، س�يد الشهداء، ) 

قم، 1994م( .
)3( ابن بابويه القمي، علي بن الحسين، الامامة و التبصرة من الحيرة، تحقيق: مدرسة الامام المهدي، ) قم: 1984م( .

)4(محم�د بن إبراهيم بن جعفر، أبو عب�د اللهَّ الكاتب النعماني البغدادي، المعروف بابن أبي زينب، من كبار علماء الإمامية 
ومحدّثيه�م قرأ على الش�يخ الكليني وأخذ عنه .وس�افر في طل�ب العلم، وقدم بغداد، ثمّ خرج إلى الش�ام، ومات بها 

.سمع من جمع من المشايخ، منهم: ابن عقدة، والمسعودي، ومحمد بن هّمام، وغيرهم 
روى عن�ه أبو الحس�ين محمد بن علي الش�جاعي، وله منه إجازة برواي�ة كتبه، صنَّف كتباً، منه�ا: الغيبة وهو كتاب معتمد 

، ونثر اللئالي في الحديث . مشهور، الفرائض، الردّ على الإسماعيلية، تفسير القرآن، التسليَّ
توفيِّي حدود سنة )360ه�(، ينظر:  النجاشي، الرجال، ص 383 ؛  ابن شهر اشوب، معالم العلماء، ص 153.
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كتابه روايات وردت عن الرسول )صلى الله عليه واله ( وائمة اهل البيت حول الغيبة وحتمية حدوثها، 
واعطاء منهجا للامامية لمواجهة هذا المتغير فكان رافدا اساسيا لدراستنا  .

3. و كتاب الغيبة للطوسي ) 460ه�/1068م ( الذي مثل احد ركائز هذه الدراسة لما له من اهمية 
بالغ�ه في تفاصي�ل الموضوع من حيث الروايات الوارده فيه فضلا عن ش�يوخ الإس�ناد والذين ذكرهم 
في مقدم�ة كل رواي�ة مع تواجد المؤلف في المكان قيد الدراس�ة حيث ضم�ن الكتاب موروثا ضائعاً قد 
حفظ�ه لن�ا كت�اب الغيبة، ف�كان احد المصابي�ح التي أضاءت لن�ا عتمة المص�ادر في الحديث عن بعض 

جوانب الدراسة.

4. كمال الدين و تمام النعمة)1(، للش�يخ الصدوق الذي يعد من اجل الكتب التي صنفت في عصر 
الح�يرة للتصدي لحالة التش�تت التي م�رت بها الطائفة بعد غيبة الحجة بن الحس�ن )عجل الله فرجه( و 
الذي كان له رافداً مهمًا للدراسة في ما اورده المؤلف حول اثبات الغيبة و الرد على المخالفين من الفرق 
الش�يعية الاخ�رى و بي�ان بعض ما يتعلق بالام�ام الغائب )عجل الله فرج�ه( و لا يغفل عن ذكر كتب 
العقائد التي صنفت في الفترة قيد البحث و لعل في مقدمتها كتاب الاعتقادات في دين الامامية للشيخ 
الص�دوق في بي�ان عقائ�د الش�يعة الامامية و الذي تص�دى له المفي�د بالنقد و الرد و قد عكس�ت هذه 
المؤلفات طبيعة الحراك المجتمعي للامامية بين اقطاب الامامية اللذين يمثلون بطبيعة الحال مدرس�تي 

قم و بغداد في مرحلة الغيبة الكبرى .

     و اس�تعانت الدراس�ة بكت�ب الزي�ارات و الادعية التي صنف�ت في مرحلة الغيب�ة الكبرى التي 
رك�زت ع�لى اداب زيارة المراقد المقدس�ة و حرص الش�يعة في عصر الغيبة على اداء مراس�يم و ش�عائر 
و زي�ارة المراق�د الائم�ة و التي تعتبر من الانش�طة المجتمعية المهمة لدي الش�يعة الامامي�ة و التي كان 
له�ا تأثيره�ا الواض�ح في اثارة المخالفين لهم مما اثر على العلاقة الس�ائدة بينه�م و بين اصحاب المذاهب 

الاخرى في المجتمع العراقي ذات التعدد المذهبي، و منها:

1. كتاب كامل الزيارات)2(، لأبي القاسم جعفر بن محمد بن قولويه القمي )ت 368ه�/978م)3(.

)1( الش�يخ الصدوق، محمد بن علي بن الحس�ين القمي، كمال الدين و تمام النعمة، صححه و قدم له:  حس�ين الاعلمي، 
مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، ) بيروت: 1991م(.

)2( ابن قولويه، ابي القاسم جعفر بن محمد، كامل الزيارات، تحقيق: جواد القيومي ) الغدير: 1996م(.
)3(  جعفر بن محمد بن قولويه ابو القاس�م القمي،محدث ثقة جليل القدر اس�تاذ الش�يخ المفيد، روى عن أبيه عن س�عد 
الاش�عري، كما روى عن الش�يخ الكلين�ي وابن عقدة، له كتب عدة منها مداواة الجس�د، كت�اب الزيارات و غيرها، 
ينظر: النجاشي، الرجال، ص 124 ؛ الطوسي، الفهرس�ت، ص 91 ؛ الخوئي، ابو القاس�م، معجم رجال الحديث، 
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2. كتاب اقبال الاعمال)1(، ل�رضي الدين علي بن طاووس  )2(.

ثانياً:-  الكتب التاريخية 
     كان�ت المص�ادر التاريخي�ة الرافد الاس�اسي للاطروح�ة اذ تضمنت الاخب�ار و التراجم بصورة 
حولي�ة حوت معلومات قيمة عن اتباع المذهب الامامي و رصدت لنا الاحوال و الانش�طة المجتمعية 

للامامية و موقف السلطة من هذه الطائفة و من اهم المصادر التي كانت داعمة لفصول الرسالة:

● كتاب تجارب الأمم و تعاقب الهمم،  لمسكويه )ت: 421ه� / 1030م( وكان لهذا الكتاب أثره 
الكبير على دراس�تنا إذ يعد مس�كويه من أهم مؤرخي القرن الرابع الهجري، اس�تطاع من خلال كتابه 
تجارب الأمم إن يس�هم في إبراز الجانب الأخلاقي والس�ياسي والتاريخي، كما تميز المؤلف بالموضوعية 
الش�ديدة في تعاطيه مع الأح�داث التاريخية، فلم تؤثر علاقاته مع أمراء الدول�ة البويهية ووزرائها على 
مواقف�ه وآرائ�ه الأخلاقية والسياس�ية، فكان ينتقد سياس�اتهم، ويع�رض آراؤه بكل ج�رأة، متجاوزا 
الحيادي�ة التاريخي�ة إلى النقدية التاريخي�ة أن صح التعبير المرتكزة على دراس�ة الح�دث وتحليله والإفادة 
منه، كما انه يعد ش�اهدا على عصره اذ كان معاصرا لقس�م كبير من الاحداث التي ارخ لها،  وكما صرح 
هو بالقول:)اكثر ما أحكيه بعد هذه الس�نة، ) أي بعد س�نة 340 ه� (فهو عن مشاهدة وعيان، أو خبر 

محصّل يجرى عندي خبره مجرى ما عاينته ()3(،لذا يعد بحق مؤرخ الدولة البويهية . 

● كت�اب تاري�خ بغداد)4(، للخطي�ب البغ�دادي )ت: 460ه�/1068م(، ال�ذي ترجم للعلماء و 
المش�اهير الذين وفدوا الى بغداد او قاموا بها حتى عصر المصنف و قد افادت منه الدراس�ة في ما يخص 

خطط بغداد و تراجم الشخصيات الواردة في دراستنا.

ط5، ) لا.م:  1992م(، ج5، ص76 .
)1( ابن طاووس، علي بن موسى بن جعفر بن طاووس، إقبال الأعمال، ) قم: 1993م(.

)2( رضي الدين علي بن موسى بن جعفر بن طاووس الحسني، من اجلّ علماء الشيعة الامامية،  وحاله في العلم والفضل 
والزهد والعبادة والثقة والفقه والجلالة والورع أش�هر من أن يذكر، وكان ش�اعرا أديبا منشئا بليغا ووصف بانه كان 
أزهد أهل زمانه. له مصنفات عديدة منها: كتاب مصابيح الزائر و جناح المسافر، و فلاح السائل و غيرها، توفي سنة 
)   664ه�/1265م (، ينظر:  الحر العاملي محمد بن الحسن، امل الآمل في علماء جبل عامل، تحقيق:  احمد الحسيني، 
نمون�ه، ) ق�م: 1984م(، ج2، ص205 ؛ المازن�دراني، محمد بن اس�ماعيل، منتهى المقال في اح�وال الرجال، تحقيق:  

مؤسسة آل البيت، ستارة، ) قم: 1995م(، ج5، ص73 .
)3(   مسكوية،تجارب الامم،170/6

)4( الخطي�ب البغ�دادي، ابي بك�ر احمد بن ع�لي، تاريخ بغداد، تحقيق: مصطف�ى عبد القادر عط�ا، دار الكتب العلمية، ) 
بيروت:1997م(.
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● المنتظ�م في تاري�خ المل�وك و الأم�م)1(، لأبي الف�رج عب�د الرحمن ب�ن الج�وزي، )ت: 597ه� / 
1200م(  يعد من أهم كتب التاريخ العام و الذي ينتهي بس�نه )574ه� / 1178م( و قد رصد بدقة 
أحداث الفتن المذهبية في العراق و بش�كل خاص بين الشيعة الأمامية و مخالفيهم، وتوضح النصوص 
الت�ي اورده�ا الموقف المعادي لابن الجوزي لاتب�اع الطائفه فنجد انه تتبع اج�رءات الخلفاء تجاههم في 
النص�وص التي ذكرها  وبين س�عي الخلفاء وبخاصة المس�تضيئ )566-577ه�/1170-1180م(
لتقوية مركزه ودعمه في مجالس الوعظ في بغداد واطلاق يدة في رصد تصرفات ومحاس�بة اتباع الطائفة 

الامامية2.

● الكامل في التاريخ )3(، لعز الدين ابن الأثير )ت: 630ه� / 1160م(، يعد هذا الكتاب من ابرز 
المصادر التي اعتمدت عليها الدراس�ة كونه كتاباً حولياً في التاريخ العام، اس�توعب تفاصيل دقيقة من 
تاريخ الدولة العباس�ية م�ع عدم التحيز لطرف معين مع ان ابن الأثير كان ش�افعياً)4(، في الوقت الذي 
عد واحداً من اهم كتب التاريخ العام و الذي اعتمدت عليه الدراسة و كان مكملًا للفترة الزمنية التي 
انتهى بها تاريخ المنتظم لابن الجوزي في س�نة )575ه�/1179(، اذ اس�تمر تاريخ ابن الاثير الى س�نة 
)628ه� / 1231م( و قد اس�تعانت به الدراس�ة في الفصول الخاصة باحوال الامامية في ظل التسلط 
البويه�ي و الس�لجوقي الى عهد الخليفة المس�تنصر ) 623 -640ه��/ 1226�1242م( كما رصد لنا 
بداي�ات التحرك المغولي على حدود الدولة العباس�ية و اس�تنتج عدم قدرة و رغبة الحكام المس�لمين في 
تل�ك الحقب�ة لمواجهة المغول فقال: “ فما نرى في ملوك الاس�لام من له رغبة في الجهاد و لا في الدين بل 

كل منهم مقبل على لهوه و لعبه و ظلم رعيته و هذا خوف عندي من العدو “ )5(.

)ت:  الج�وزي  اب�ن  س�بط  المظف�ر  ابي  الدي�ن  لش�مس  الاعي�ان،  تواري�خ  في  الزم�ان  م�رآة   ●
654ه�/1256م(، تكمن اهمية هذا الكتاب بالنس�بة للدراس�ة في انه غطى الفترة الزمنية التي توقف 
عندها ابن الاثير في الكامل كما انه كان معاصراً لاحداث السنوات الاخيرة من عمر الدولة العباسية .

و لس�بط ابن الجوزي مصنف مش�هور لدى الش�يعة الامامية و هو تذكرة الخواص و الذي اورد به 
سيرة الائمة الاثني عشر لدى الامامية مما دفع بعض المؤرخين و منهم الذهبي الى وصفه بانه ) ترفض 

)1( اب�ن الج�وزي، ابو الف�رج عبد الرحمان بن علي، المنتظ�م في تاريخ الملوك و الامم، تحقيق: محمد عب�د القادر عطا، دار 
الكتب العلمية، ) بيروت: 1992م( .

ابن الجوزي،المنتظم،222/18  )2(
)3( ابن الاثير، عز الدين ابي الحسن علي بن ابي الكرم، الكامل في التاريخ، دار صادر، ) بيروت: 1965م(.

)4(  ابن خلكان، وفيات الاعيان، ج3، ص349
)5( ابن الاثير، الكامل، ج12، ص497 .
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و له مؤلف في ذلك ( )1(.

●  كت�اب الح�وادث المس�مى خط�أً بالح�وادث الجامعة و التج�ارب النافع�ة)2(، و المنس�وب لابن 
الفوطى)3(، و قد بين الدكتور مصطفى جواد عدم صحة نس�بة الكتاب للمؤلف المذكور)4(، و الكتاب 
ذو أهمية واضحة للدراسة اذ انه تناول اخبار تتعلق بالعقود الاخيرة من عمر الدولة العباسية و حوادث 
س�قوط بغداد و احوال الش�يعة الامامية في تلك المرحلة اذ تناول الفترة من س�نة ) 626ه�/1229م( 
حت�ى س�نة ) 700ه��/ 1301م (، و رصد اوضاع العراق تح�ت الحكم المغ�ولي كان لكتب التواريخ 

المحلية مكانه واضحة في دراستنا و لعل في مقدمتها .

● تاريخ اربل لأبي البركات ابن المس�توفي الأرب�لي )ت: 637ه�/1239م( )5(، حوى تاريخ اربل 
ع�لى مجموع�ة تراج�م الرجال و المقدم�ين في إربل و أبرز ش�خصياتها مما أفاد الدراس�ة في التعرف على 

الوجود الشيعي الامامي في اربل .

ثالثاً:-  كتب الرجال و التراجم و الوفيات .
     لعل في مقدمة كتب الرجال التي اس�تندت عليها الدراس�ة في رفد فصوله بالمعلومات ما حوته 
كتب الرجال التي كانت خير معين فيما وجد فيها من اخبار خلاصة بالمترجم لهم، و من بين اهم كتب 

الرجال التي استندنا اليها كانت كتب الرجال الخاصة بالشيعية الامامية .

● كت�اب الرج�ال)6(، لمحمد بن عمر المع�روف بالكشي)7()توفي حوالي منتصف الق�رن الرابع(، و 

)1( الذهب�ي، ش�مس الدي�ن محمد بن أحمد، ميزان الاعت�دال في نقد الرجال، تحقيق: علي محمد البج�اوي، دار المعرفة، ) 
بيروت: د ت(، ج4، ص471 .

)2( مجهول، كتاب الحوادث، تحقيق: بشار عواد معروف، عماد عبد السلام رؤوف شريعت، ) قم: 2005م(.
)3(  ينظ�ر، عب�د الرزاق بن احمد جمال الدين ابي الفضل الش�يباني البغدادي المعروف باب�ن الفوطي، الحوادث الجامعة و 

التجارب النافعة في المائة السابعة، تحقيق مهدي النجم، دار الكتب العلمية، ) بيروت: 2003م(.
)4( ينظر: مقدمة التحقيق التي كتبها الدكتور مصطفى جواد في: ابن الفوطي مجمع الاداب في معجم الالقاب مؤسس�ة 

الطباعة و النشر، ) طهران: 1995م(، 56 .
)5( اب�ن المس�توفي، اب�و ال�بركات مب�ارك ب�ن احم�د الارب�لي، تاريخ ارب�ل، تحقيق: س�امي بن س�يد خماس الصف�ار، دار 

الرشيد،)بغداد:1980م(.
)6( الكشي، محمد بن عمر، اختيار معرفة الرجال ) رجال الكشي(، تحقيق: مهدي رجائي، بعثت، ) قم: 1983م(.

)7( ابو عمرو محمد بن عمر بن عبد العزيز الكشي، من كبار علماء الشيعة في القرنين الثالث و الرابع الهجريين  لا يعرف 
تاري�خ ولادت�ه على وج�ه التحديد، أقام في بغداد وع�اصر أعيان الإمامية فيها كالش�يخ الكلين�ي، وكان من أضرابه 
وأقرانه.. تلقى الكشي العلم عن كبار علماء الإمامية أمثال محمد بن مسعود العياشي، ومحمد بن أحمد بن شاذان، ومحمد 
 ب�ن قولويه القمي، وكان من أش�هر تلاميذه جعف�ر بن محمد بن قولويه القمي له كت�اب الرجال، واختلف في تاريخ
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ال�ذي نقحه الش�يخ الط�وسي ) 460ه�/1067م (، و اش�ارت المصادر الى انه يس�مى معرفة الناقلين 
عن الائمة الصادقين و قد اختصره الش�يخ الطوسي،   و كان س�بب الاختصار انه كان جامعاً للاخبار 
الواردة في مدح الرواة و ذمهم من العامة و الخاصة فجعله الشيخ للخاصة و ازال عنه رواتهم و يظهر 
ان�ه كان فيه اغلاط كثيرة فعمد الش�يخ الى تهذيبه و س�ماه اختيار معرفة الرج�ال)1(،  كان للكتاب اهمية 
لفصول الدراسة اذ انه احتوى على اخبار رجال الشيعة حتى عصر المصنف و بخاصة اصحاب الائمة 
و وكلائهم اذ وردت روايات مادحة او ذامة لبعضهم و افادت منها الدراس�ة في احوال رجال الش�يعة 

الامامية و وكلاء الائمة و السفراء في عصر الغيبة الصغرى .

     فهرس�ت اس�ماء مصنفي الشيعة المعروف ) رجال النجاشي لابي العباس احمد بن علي النجاشي، 
ال�ذي يعت�بر من اهم الاصول الرجالية للش�يعة الامامية و الذي كان مرجعاً لكل من اتى بعده و تأخر 
عن�ه في معرف�ة اح�وال رجال الش�يعة الامامية وبذل�ك كان اهميته في دراس�تنا قد ترك�زت على تراجم 

الامامية و احوالهم مع حرص المؤلف على ايراد كل ما يتعلق بالمترجم له و \سنة وفاة من تتوفر له .

     كانت كتب الطبقات و الوفيات و منها:

● كتاب طبقات الحنابلة، لابي الحس�ين محمد بن أبي يعلي)2(، )ت 521ه�/ 1127م( الذي ترجم 
لرجال الحنابلة ومقدميهم  و قد ابتدء بأحمد بن حنبل امام المذهب حتى نهاية عصر المؤلف . و استعانت 

به الدراسة للوقوف على تراجم الرجال المخالفين للامامية من الحنابلة .

● كتاب وفيات الاعيان لابن خلكان)3(، الذي ترجم حسب الحروف الابجدية لابرز الشخصيات 
و العلماء و المقَدْمين و كان رجال الشيعة الامامية من ضمن المترجم لهم لذا استفادت فصول الدراسة 

من ذلك .

رابعاً:-  كتب الفرق الاسلامية .
     اعتمدت الدراس�ة على المصنفات التي كتبت في الفرق الاس�لامية و مقالاتها س�واء صنفت من 

وفات�ه فقيل س�نة 340ه��، وقيل بع�د ذلك بعشر س�نين، النج�اشي، الرج�ال ص 372، الطوسي، الرج�ال، ج2، 
ص.372

)1( القمي، عباس، الكنى و الألقاب، ) طهران: د.ت(، ج3، ص116 .
)2( ابن ابي يعلي، القاضي ابي الحسن محمد بن محمد، طبقات الحنابلة، دار المعرفة ) بيروت: د ت ( .

)3( احم�د ب�ن محم�د بن ابراهيم بن خلكان ش�مس الدين البرمكي الش�افعي الاش�عري ولد باربل و انتقل الى دمش�ق و 
بعدها الى القاهرة و في قضاء الش�ام توفي بدمش�ق سنة) 681ه�/1282م(، ينظر:  السبكي، طبقات الشافعية، ج8، 

ص33؛  الصفدي، الوافي بالوفيات، ج1، ص164 .
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قبل الشيعة الامامية او اهل السنة و منها:

● كتاب مس�ائل الامامة ومقتطفات من الكتاب الاوس�ط في المقالات للناشئ الاكبر1 )ت293( 
وه�و م�ن اقدم المصنفات الت�ي تناولت اهم مقالات الفرق المختلفة والت�ي لم يقتصر فيها المصنف على 
الفرق الا سلامية انما عرض مقالات اصحاب الديانات الاخرى وفرقهم كاليهود والمجوس وغيرهم، 
والذي يدخل ضمن اطار دراس�تنا مانقله المؤلف من روايات تتعلق باهم الفرق الش�يعية وانقساماتها 
واب�رز أراء المعتنقين لها، والملاحظ ان المؤلف لدى ذكره لفرق الش�يعه لم يرد ذكر لمصطلح الامامية كما 
انه ذكر التسلس�ل الخاص بالائمة وتوقف عند الامام موس�ى بن جعفر )عليه السلام( وذكر) ان فرقة 
قطعت على موت موس�ى وذكرت ان الامام بعده علي بن موس�ى الرضا فس�موا القطعية ...(2، وختم 
كلامه بالقول ) والى هذا الموضع انتهى اختلاف اصحاب الامامة القائلين بالنسق في الوقت الذي كتبنا 
فيه كتابنا هذا ...(3، في حين ان تاريخ وفاة المؤلف كان سنة )293ه�( أي في عصر الغيبة الصغرى وان 

متغيرات كثيرة حدثت لهذه الطائفة لم يذكرها المؤلف.

● المقالات و الفرق لسعد بن عبد الله الاشعري القمي)4(، توفي في حدود ) 299 – 300ه�/911-
912م ( .

     و يع�د م�ن ابرزالمصادر التي صنفت في فرق الش�يعة و مقالاتها و كتاب فرق الش�يعة لابي محمد 

)1(  أب�و العب�اس  عب�د الله بن محم�د، الناش�ئ الأنباري، ويع�رف ايضا ابن شرش�ير أصله م�ن الأنبار أقام ببغ�داد مدة 
د ومخالفة إجماع العلماء.  ده ونزعته إلى التم�رِّي طويل�ة،وكان م�ن ابرز ادباء ع�صره خاض في علوم كثيرة، وعُرِف بتف�رُّ
قاً في جدال النُّحاة بعد  ن من علم الكلام والمنطق، وهو ما ما جعله متفوِّي كان ناش�ئ الأكبر حاذقاً متَّقد الذكاء، وتمكَّ
أن أنكر أصولهم، وناقض الخليل بن أحمد وحاول إدخال تعديلات على نظامه العروضي، كما ألَّف رسالةً ينتقد فيها 
المنطق الأرس�طي. كان ناش�ئ الأكبر معتزلياً، وله آراء في الفقه الإسلامي. من أهمِّي مؤلفاته كتاب "تفضيل الشعر"، 
في النقد الأدبي، أظهر فيه حس�اً أدبياً بارعاً وقدرة نقدية كبيرة ورس�الة في تفضيل السود علي البيض، وكتاب مسائل 
الامامة وغيرها . وكان ناش�ئ الأكبر إلى جانب اهتمامه بالعلوم ش�اعر مُكثرِ جيِّيد النظم، وخرج إلى مصر، فس�كنها 

وتوفي بها سنة)293ه�(.ابن النديم،الفهرست، ص217،الصفدي، الوافي بالوفيات،ج17،ص282.
)2(   الناش�ئ الاكبر، ابو العباس عبد الله بن محمد،مس�ائل الامامة ومقتطفات من الكتاب الاوس�ط في المقالات،تحقيق: 

يوسف فان إس،المطبعة الكاثوليكية ،)بيروت، 1971( ص 47
)3(  الناشئ الاكبر، مسائل الامامة،  ص48

)4( س�عد ب�ن عب�د الله ب�ن أبي خلف الاش�عري القمي، ش�يخ الش�يعة الامامي�ة و وجهه�ا في وقته، لقي الامام الحس�ن 
العس�كري و س�افر في طل�ب الحديث له كتب ع�دة منها: كتاب الرحمة، الوض�وء، الرد على الغ�لاة و غيرها، ينظر: 

النجاشي، الرجال، ص 177.



26

الحس�ن بن موس�ى النوبختي توفي ما بين)  300ه�/ 912م و 310ه�/ 922م( )1(، و على الرغم ما 
طرحه عباس إقبال من ان كتاب فرق الشيعة للنوبختي هو نفسه كتاب المقالات و الفرق للاشعري و 
قد نسبه للنوبختي المعاصر للأشعري)2(، الا ان وجود اختلافات بين نسختي الكتابين دفعت مصحح 
كتاب المقالات و الفرق، محمد جواد مش�كور الى القول بان فرق الش�يعة للنوبختي هو غير المقالات و 

الفرق للاشعري)3( . 

● اوائ�ل المق�الات في المذاهب و المختارات للش�يخ المفيد)4(، الذي صنفه في المس�ائل الكلامية مع 
اي�راد اراء عل�ماء المذاهب فيها و اكد على بيان الفرق بين الامامية و غيرها من الفرق الش�يعية الاخرى 
مثل الزيدية و غيرها، و الذي اعتمدت عليه الدراسة في بيان ردود الامامية على الفرق الشيعية الاخرى 
و كذلك المعتزلة)5(، و لا شك ان ذلك يعكس الحراك المجتمعي لابناء الطائفة في عصر الغيبة الكبرى .

خامساً:- كتب البلدان 
     تع�د كت�ب البلداني�ات م�ن المصادر الت�ي رفدت فصول الدراس�ة لما تحويه م�ن معلومات قيمة 
ع�ن جغرافي�ة البلدان و احوال س�اكنيها و مذاهبهم في بعض الاحيان . و من اه�م كتب البلدان التي 

استندت اليها الدراسة .

1- احس�ن التقاس�يم في معرفة الاقاليم لمحمد بن احمد المقدسي البشاري)6(، الذي ساعهم في رفد 
الدراسة فيما يخص مدن العراق حيث تميز بذكر مذاهب و ميول سكان المناطق التي ذكرها فكان لذلك 

اثر واضح في الدراسة من خلال بيان التواجد الشيعي في مناطق العراق المختلفة .

)1( النوبختي، الحسن بن موسى، فرق الشيعة، صححه و بيتر، مطبعة الدولة، ) اسطنبول: 1993م(.
)2( إقبال، عباس، آل نوبخت، ترجمة علي هاشم الاسدي، ) طهران: 1934م(.

)3( ينظر مقدمة المصحح، الاشعري، سعد بن عبد الله، عني بتصحيحه:  محمد جواد مشكور، ) طهران: د.ت(،  ص20 
.

)4( محمد بن محمد بن النعمان الشيخ المفيد من ابرز فقهاء الشيعة ألف عشرات المصنفات و منها المقنعة، المسائل العشر في 
الغيبة، الارش�اد و غيرها ولد س�نة ) 336ه�/ 947م(  و توفي ببغداد س�نة ) 413ه�/ 1022م (،  ينظر: النجاشي، 

الرجال، ص 398  ؛  الطوسي، الفهرست، ص 211 .
)5( المفيد، محمد بن النعمان، اوائل المقالات في المذاهب  و المختارات، تحقيق:  ابراهيم الانصاري، دار المفيد، ) بيروت: 

1993م(، ص 34 و ما بعدها .
)6(  محمد بن احمد بن ابي بكر البناء المقدسي، الرحالة الجغرافي ولد في القدس و مارس التجارة و س�افر في البلاد فطاف 
اكثر بلاد الاس�لام فصنف كتاب احس�ن التقاس�يم في معرفة الاقاليم الذي امتاز به بكثرة ملاحظاته   و س�عة نظره 

)توفي نحو 380ه�/ 990م(، ينظر:  الزركلي، الاعلام، ج5، ص312 .
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2- معجم البلدان لياقوت الحموي، اس�تند الدراس�ة للكتاب في بي�ان المناطق المختلفة حيث ذكر 
البلدان و مواقعها و ابرز ما يميزها و رجالها و مذاهبها .

 سادساً:-  المراجع الحديثة
     ان للمراجع الحديثة اهمية كبيرة لدراستنا اذ تبين اهم ما كتب عن موضوع الدراسة و اهم الاراء 

و التفسيرات للمؤلفين المحدثين و من بين المراجع التي رفدت فصول الدراسة:

1- كتاب المهدي المنتظر عند الش�يعة الاثني عشرية لجواد علي تعتبر هذه الدراس�ة من الدراس�ات 
العربي�ة المتقدم�ة في القرن العشرين في تاريخ الش�يعة الامامية الاثني عشرية في ع�صر الغيبة الصغرى 
و ف�ترة الس�فراء الاربعة و قد س�لط المؤلف خلالها الضوء على عدة امور لع�ل من بينها معنى الغيبة في 
المعتقد الشيعي الاثني عشري    و تعرض لغيبة الامام الحجة )عجل الله فرجه(، و تناول عمل مؤسسة 
السفارة التي نابت عن الامام في ادارة شؤون الامامية و الوضع السياسي في عصر السفراء        لذا كان 
له�ذا الكت�اب اهمية كبيرة في التعرف على اهم الافكار التي بينه�ا المؤلف حول هذه المرحلة الحرجة من 

التاريخ الشيعي الامامي .

2- كت�اب تطور المباني الفكرية للتش�يع في القرون الثلاثة الأولى لحس�ين الم�درسي الطباطبائي يعد 
ه�ذا الكت�اب من اب�رز ما كتب في الفترة المعاصرة عن الفكر الش�يعي الامامي وال�ذي عالج فيه تطور 
الأس�س الفكرية التي قام عليها المذهب في مرحلة الغيبة الصغرى مما كان له اثر واضح على الدراس�ة 
في�ما يخ�ص اوضاع الطائفة في عصر الأئم�ة المتأخرين والمرحلة التي اعقبت الغيبة والانقس�امات التي 
عاش�تها والحركات المنحرفة التي اس�تهدفت المذهب ودور المتكلمين وال�رواة في الحفاظ على المذهب 

من المخاطر التي احاطت به من جوانب مختلفة في عصر الغيبة .

3- كما اس�تفادت الدراس�ة من عدد من الرس�ائل والاطاريح الجامعية الت�ي تمحورت مواضيعها 
حول جانبا من تاريخ الش�يعة الامامية، ومنها رس�الة )التجاذبات المذهبي�ة ببغداد في العصر البويهي( 
للطال�ب منصور حس�ين هادي، والتي عالجت مس�الة الخلافات الطائفية بين الامامي�ة ومخالفيهم من 
الحنابلة والتي أثرت بش�كل مباشر على الحياة العامة ببغداد خلال العصر البويهي، وقد س�عى الباحث 
الى تتبع أحداث التوتر الطائفي والوقوف على الاس�باب المباشرة لاندلاع الفتن الا اننا وجدنا إس�هابا 
من قبل الباحث في سرد الاحداث السياسية في الفترة قيد البحث  كان من الممكن اختصارها كما اكمل 
الباحث دراسته للموضوع في العصر السلجوقي بأطروحة الدكتوراه التي جاءت بعنوان )التجاذبات 
المذهبي�ة تجاه الش�يعة الامامية الاثن�ي عشرية ببغداد 447ه�� �656ه�/ 1055م �1258م( دراس�ة 
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تحليلي�ة( وفيه�ا تتب�ع الطالب بدقة أح�داث التوت�ر الطائفي والخلاف�ات المذهبية بين الش�يعة والفرق 
المخالفة لهم وضمن الرس�الة عرضا للاحداث السياس�ية والعس�كرية التي مرت بها الدولة العباس�ية 
في ظل حكم الس�لاطين الس�لاجقة والتي قد تحوي تفصيلات اثقلت الرس�الة الاان الاس�تفادة منها 
في موضوع دراستنا قد تمحور حول الفتن التي تتبعا الباحث بشيء من التحليل للاحداث المرافقة لها 
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التمهيد: 
1- مفهوم الحراك الاجتماعي 

2- التطور التاريخي للشيعة الامامية حتى عصر الغيبة

أولاً:- مفهوم الحراك الاجتماعي
يش�ير مصطلح الحراك الاجتماعي إلى تحرك الأف�راد والجماعات بين مواقع اقتصادية و اجتماعية مختلفة 
)1(، فه�و عب�ارة عن عملية اجتماعية ينتق�ل من خلالها الفرد أو الجماعة من وض�ع اجتماعي معين إلى وضع 

آخر، بحس�ب اختلاف الزمان والمكان، فهو الوضع الذي يشير إلى إمكانية تحرك الأشخاص او الجماعات 
إلى أس�فل أو إلى أع�لى الطبق�ة أو المكانة الاجتماعية، )2(، في هرم الت�درج الاجتماعي،بمعنى انتقال الفرد أو 
مجموعة من الأفراد من مس�توى طبقي إلى مس�توى أخر مما يدل على إن الح�راك الاجتماعي يتطلب وجود 

مجتمع طبقي)3(. 

ك�ما يدل مصطل�ح الحراك الاجتماعي على ح�ركات الأفراد أو حركات الوح�دات الأسرية داخل 
منظومة من الفئات الاجتماعية المهنية أو داخل منظومة من الطبقات الاجتماعية)4(.

ميز علماء الاجتماع بين أش�كال كثيرة من الح�راك الاجتماعي داخل البناء المجتمعي ومن أهم تلك 
الأشكال 

- الحراك الاجتماعي العمودي الذي يُش�ير إلى حركة الافرد والجماعات بين مواقع مس�توى طبقي 
أدنى إلى مستوى طبقي أعلى.

- الحراك الاجتماعي الهابط،الذي يُش�ير إلى هبوط الافرد أو الجماعات من مس�توى طبقي أعلى إلى 
مستوى طبقي أدنى 

- الحراك الجانبي الذي يشير إلى التحرك الجغرافي بين المدن والأقاليم 
- والح�راك الجيلي الذي يرصد دراس�ة الحراك بين الأجي�ال والذي يدل على صعود او هبوط جيل 

)1(غدنز، انتوني، علم الاجتماع، ترجمة: فايز الصباغ، ط4، المنظمة العربية للترجمة، )بيروت: 2005م(، ص 364.
)2( الطبي�ب، مول�ود زايد، دور الحراك الاجتماعي في الحصول على المكانة الاجتماعية وعلاقة ذلك ببنية ونظام المجتمع، 

المجلة العربية للعلوم الاجتماعية، العدد الخامس، ) القاهرة: 2014م(، ص6. 
)3( الربيعي،صاحب،آليات الحراك الاجتماعي،مجلة الحوار المتمدن،العدد2283،لسنة1992،ص167

)4(بدوي، أحمد زكي، معجم مصطلحات الاجتماعية، مكتبة لبنان )بيروت،1977م(،ص 390
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معين إزاء أجيال أخرى)1(.

ع�لى الرغ�م من حداثة المصطلح الا ان ما احتواه من معان جعلت هناك امكانية لاس�تخدام هكذا 
مصطلح�ات للدراس�ات التاريخي�ة الخاص�ة بالمجتمع�ات الاس�لامية،لذا كان ذلك حافزا لن�ا لتناول 
الح�راك الاجتماعي للش�يعة الامامي�ة الاثني عشري�ة التي تعد احدى اه�م فئات المجتم�ع العراقي في 
الع�صر العباسي،اذ عاش�ت ه�ذه الفرقة عدة متغيرات ومس�تحدثات س�واء اكانت ع�لى صعيد البناء 
الداخ�لي للطائف�ة او ما ييط بها من متغيرات سياس�ية واجتماعي�ة واقتصادية اثرت ع�لى اوضاع ابناء 

الطائفة ساهمت في توجيه ذلك الحراك بين مواقع مجتمعية مختلفة 

ثانياً:- التطور التاريخي للشيعة الامامية حتى عصر الغيبة

تَمِعون على الأمَر)2(، وأصل الشيعة الفرقة من الناس وقد غلب هذا الاسم  الشيعة: القوم الذين يَجْ
على من يتوالى علي أو أهل بيته)عليهم السلام(، حتى صار خاصا بهم)3(.

 أطلق هذا الاصطلاح على من ش�ايع عليا قبل موت النبي )صلى الله عليه واله(، وبعده«فالش�يعة 
هم فرقة علي بن أبي طالب )عليه السلام( المسمون شيعة علي في زمان النبي)صلى الله عليه واله( وبعده 

معروفون بانقطاعهم إليه والقول بإمامته« )4(.

اختلف�ت الاراء ح�ول بداي�ة ظه�ور التش�يع، فهن�اك م�ن أرجع�ه إلى عه�د النبي )ص�لى الله عليه 
وال�ه( بالاعت�ماد على ما ورد م�ن روايات عن النبي)ص�لى الله عليه واله( في فضل علي )عليه الس�لام( 
وش�يعته)5(.، في حين ان هناك من يرجع بداية ظهور التش�يع الى يوم الس�قيفة)6(، و رأيهم في اس�تحقاق 
ع�لي )عليه الس�لام( للامامة بعد وفاة النبي )ص�لى الله عليه واله ( دون مقدم�ات ويبدوا إن عددا من 
الصحاب�ة كونوا رأيهم في اس�تحقاق علي للامام�ة في حياة النبي )صلى الله عليه واله(، ثم إن اس�تمرار 
طائفة من هؤلاء على ولائهم لعلي بن ابي طالب واعترافهم بامامته يدل على ان قولهم بأمامة علي لم يكن 

)1( الطبيب، دور الحراك الاجتماعي، ص 8
)2( ابن منظور،جمال الدين محمد بن مكرم،لسان العرب، دار صادر،)بيروت،دت(،ج8، ص188

)3( الفيروزآبادي،مجد الدين محمد بن يعقوب،القاموس المحيط،دار العلم للجميع،)بيروت،دت(، ج3،ص48
)4( النوبختي،ابو محمد الحسن بن موسى، فرق الشيعة،صححه:ه� بيتر، مطبعة الدولة،)اسطنبول:1931م(،ص15

)5( ينظر،الصدوق،محمد بن علي بن بابويه القمي،الامالي،مؤسسة البعثة،)قم،دت(،ص66
)6(ينظر للمزيد، البلاذري، أحمد بن ييى بن جابر،انساب الاشراف، تحقيق: محمد حميد الله، دار المعارف،)مصر،1959(، 
ج1، ص579 وم�ا بعده�ا، الط�بري، محم�د ب�ن جرير، تاري�خ الرس�ل والملوك، مؤسس�ة الاعلم�ي للمطبوعات، 

)بيروت،دت(،ج2،ص445ومابعدها
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نتيجة افكار طارئة خلقتها ظروف بيعة ابي بكرفي سقيفة بني ساعده)1(.

بين�ما ع�د البعض مقت�ل الخليفة الثال�ث عثمان بن عف�ان بداية ظه�ور الاحزاب الاس�لامية ومنها 
الش�يعة)2(، وتمي�ل بع�ض الآراء الى اعتب�ار بداية ظهور التش�يع مع ح�رب الجمل اذ ذكر اب�ن النديم) 
ت: 438ه�/1047م(في باب الس�بب في تس�مية الشيعة بهذا الاس�م، قال:«قال محمد بن إسحاق: لما 
خالف طلحة و الزبير على علي)عليه السلام(،وأبيا الا الطلب بدم عثمان بن عفان وقصدهما علي عليه 
السلام ليقاتلهما حتى يفيئا إلى أمر الله جل اسمه،تسمى من اتبعه على ذلك الشيعة فكان يقول شيعتي، 

وسماهم)عليه السلام( الأصفياء الأولياء شرطة الخميس الأصحاب«)3(

ان مصطل�ح الش�يعة عبارة يكتنفه�ا الغموض كما انها لم تاخذ مدلوله�ا الاصطلاحي الا بعد مرور 
فترة طويلة على تاريخ اس�تعمالها،لذا فان معظم الآراء المطروحة حول بداية ظهور التش�يع لم تفرق بين 
التش�يع بمعناه الخاص اي التشيع الروحي، الذي وصف الشهرستاني )ت: 548ه�/1153م( اتباعه 
بالقول:«ان هم الذين شايعوا عليا)رضي الله عنه(على الخصوص وقالوا بإمامته وخلافته نصا ووصية 
إم�ا جلي�ا وإما خفيا واعتق�دوا أن الإمامة لا تخرج من أولاده، وقالوا: ليس�ت الإمامة قضية مصلحية 
تن�اط باختي�ار العامة وينتصب الإمام بنصبهم بل هي قضية أصولية وهي ركن الدين لا يجوز للرس�ل 
عليهم الصلاة والس�لام إغفاله و إهماله ولاتفويضه إلى العامة...«)4(، والتش�يع الس�ياسي او النصرة و 
الاتب�اع لع�لي )عليه الس�لام( دون الالتزام بالنص ع�لى امامته الدينية الذي اصب�ح في خلافته منتشرا« 

بصورة واسعه، ثم اخذ يتقلص في اخر عهده وفي الفترة التي تلت مقتله)5(

لعب�ت الاحداث التاريخية اثرا كبيرا في تبلور الحركة السياس�ية الش�يعية ولعل احداث كربلاء تعد 
اه�م دواف�ع تكامل الحراك الس�ياسي الش�يعي اذ نج�د انها اث�رت في نفوس عامة الن�اس وحثتهم على 
التكت�ل لن�صرة قضي�ة اهل البيت والطلب بدم الحس�ين )عليه الس�لام(،وكان ذلك بع�د مقتل الامام 
الحس�ين مباشرة، وتمثلت بحركة التوابين)6(، فيلاحظ ان في ايام الحسين) عليه السلام( ان كلمة شيعة، 
أصبحت تطلق مفردة، فيقال الشيعة ولا يقال شيعة علي أو شيعة الحسين، وهذا يعني ان مفهوم الشيعة، 

)1( فياض، عبد الله، تاريخ الامامية وأسلافهم من الشيعة، مؤسسة الاعلمي للمطبوعات،)بيروت: 1986م(،ص36.
)2( فلهوزن، يوليوس،احزاب المعارضة السياس�ية الدينية في صدر الاس�لام، ترجمة:عب�د الرحمن بدوي، مكتبة النهضة 

المصرية، )القاهرة: 1958م(،ص146.
)3( ابن النديم،ابوالفرج محمد بن أبي يعقوب اسحق الوراق، الفهرست،تحقيق:رضا تجدد،)لام،دت(،ص223

)4( الشهرستاني، الملل والنحل، ج1، ص145.
فياض، تاريخ الامامية،ص23  )5(

)6( ينظر للمزيد: البلاذري، انساب الاشراف، ج6، ص363؛ الطبري، تاريخ، ج4، ص451
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كجماعة بدأ بالوضوح والتحديد)1(، وعلى هذا فان المفيد)ت 413ه�/1022م( يرى«ان كلمة ش�يعة 
اذا أدخل�ت فيه�ا علامة التعريف فهو على التخصيص لا محالة لاتباع أمير المؤمنين )صلوات الله عليه( 
ع�لى س�بيل الولاء والاعتقاد لإمامته بعد الرس�ول )صل�وات الله عليه وآله( بلا فص�ل، ونفي الإمامة 
عمن تقدمه في مقام الخلافة وجعله في الاعتقاد متبوعاً لهم غير تابع لأحد منهم على وجه الاقتداء«)2(.

 بعد استش�هاد الامام الحس�ين ت�ولى الامامة ولدة الامام علي بن الحس�ين ال�ذي )كان أفضل خلق 
الله بع�د أبي�ه علما وعملا، والإمام�ة للأفضل دون المفضول بدلائ�ل العقول... كما أن�ه كان أول بأبيه 
الحس�ين)عليه الس�لام( وأحقهم بمقامه من بعده بالفضل والنس�ب... و وجوب الإمامة عقلا في كل 
زمان، وفساد دعوى كل مدع للإمامة في أيام علي بن الحسين)عليهما السلام( أو مدعى له سواه، فثبتت 

فيه، لاستحالة خلو الزمان من إمام...«)3(.

 لم ي�اول الامام علي بن الحس�ين الاش�تراك في الاح�داث التي مرت بعد مقتل ابيه الحس�ين )عليه 
السلام (وانما انصرف الى الزهد والعبادة،فكان يلقب بزين العابدين لشدة ورعه)4(.

ت�ولى الامامة بعد علي بن الحس�ين ابنه محمد الباقر )عليهما الس�لام(، اذ انق�ادت لامامتة جماعة من 
الش�يعة وهم الذين قالوا باس�تمرار الامامة في اولاد الحس�ين )عليه السلام( ويشير النوبختي الى ذلك 
بالقول:«واما الذين ثبّتوا الامامة لعلي بن ابي طالب ثم للحسن ثم للحسين ثم لعلي بن الحسين ثم نزلوا 
الى القول بإمامة أبي جعفر محمد بن علي بن الحسين باقر العلم فأقاموا على امامته الى ان توفي...«)5(، في 
الوقت الذي قال فريق اخر من الشيعة بامامة اخيه زيد بن علي وعرفوا بالزيدية، وهم الذين قالوا:«ان 
الامام�ة فيمن اق�ام الدعوة ونهض بالامر وتجرد للامر بالمعروف والنهي عن المنكر ومباينة الظالمين مع 

اجتماع الاوصاف فيه من ولد الحسن والحسين عليهما السلام«)6(.

الباق�ر س�نة )114ه�� /732م او  ابي�ه   ت�ولى جعف�ر ب�ن محم�د الص�ادق الامام�ة بع�د وف�اة 

)1(عبد المنعم، نبيلة، نشأة الشيعة الامامية، دار المؤرخ العربي، )بيروت: د.ت(، ص77.
)2( المفيد، أوائل المقالات، ص35.

)3( المفي�د محم�د ب�ن النعمان، الارش�اد في معرفة حجج الله على العباد، تحقيق: مؤسس�ة ال البي�ت لتحقيق التراث،ط2، 
)بيروت: 1993م(، ج2، ص132.

)4(عبد المنعم،نشأة الشيعة الامامية،ص79. 
)5( الناشئ الاكبر، مسائل الامامة،ص 46،النوبختي، فرق الشيعة،،ص52.

العربي�ة  حس�ن،الدار  ناج�ي  الطالقاني،الزيدية،تحقي�ق  عب�اد  ب�ن  عباد،اس�ماعيل  ب�ن  للمزيد،الصاح�ب  ينظ�ر   )6(
للموسوعات،)بيروت،1986(، ص160
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119ه�/737م(،وقد س�مي الش�يعة في عهده بالجعفرية)1(، اذ تشير المصادر الشيعية ان شيعة الكوفة 
عرف�وا بهذا الاس�م«فعن أبي الصباح الكناني، قال:قلت لأبي عبدا لله )عليه الس�لام(: انا نعير بالكوفة 
فيقال لنا: جعفرية ! قال: فغضب أبو عبد الله عليه السلام ثم قال: إن أصحاب جعفر منكم لقليل،انما 
أصحاب جعفر من اشتد ورعه وعمل لخالقه«)2(، وكما ان هناك من ينسب تسمية الرافضه، الى المرحلة 
التي اعقبت وفاة الباقر )عليه السلام (وامامة الصادق )عليه السلام (،اذ ذكر الاشعري انه«لما توفي ابو 
جعفر افترقت فرقته فرقتين فرقة منها قالت بامامة محمد بن الحس�ن بن الحس�ن )ذو النفس الزكية(... 
وكان المغيرة بن س�عيد قال بهذا القول لما توفي ابو جعفر محمد بن علي، واظهر المقالة بذلك فبرئت منه 
الشيعة شيعة جعفر بن محمد ورفضوه ولعنوه فزعم انهم رافضه...وانه هو الذي سماهم بهذا الاسم... 
وام�ا الفرق�ة الاخرى من اصح�اب ابي جعفر محمد بن علي فنزلت الى الق�ول بامامة ابي عبد الله جعفر 

بن محمد...«)3(.

وق�د خلص�ت دراس�ات عده وفق ما ورد من روايات بش�أن هذه التس�مية الى أن خصوم الش�يعة 
هم الذين اطلقوا عليهم هذه التس�مية لاس�باب تتعلق بموقفهم من الشيخين، اما ما ورد بشأن تسمية 
احد الغلاة الش�يعة بهذا الاسم فهي ضعيفة لان رفض الشعية للغلاة امر طبيعي لخروجهم من حدود 

الامامة الى حد الربوبية )4( 

 الا ان هذه التس�مية اطلقت في وقت متأخر على الش�يعة التي تدين بامامة علي والحس�ن والحس�ين 
وابناء الحسين )عليه السلام(،اي على الشيعة الامامية كما سُمّوا فيما بعد ولان غير الشيعة حاولوا الحط 
من ش�أنهم بتلقيبهم بهذا اللقب لذا نجد ان الش�يعة حاولوا نفي صفة الذم عن هذا اللقب«أبي بصير، 
قال: قلت لأبي جعفرعليه الس�لام: جعلت فداك اس�م س�مينا به اس�تحلت به ال�ولاة دماءنا وأموالنا 
وعذابنا، قال: وما هو؟ قال: الرافضة، فقال أبو جعفرعليه السلام: ان سبعين رجلا من عسكر فرعون 
رفضوا فرعون فأتوا موسى عليه السلام فلم يكن في قوم موسى )عليه السلام( أحد أشد اجتهادا ولا 
أش�د حبا لهارون منهم فس�ماهم قوم موس�ى الرافضة،فأوحى الله إلى موس�ى: أن ثبت لهم هذا الاس�م 
في التوراة فانى قد نحلتهم وذلك اس�م قد نحلكموه الله«)5(، وهكذا فالنس�بة اختصت بالش�يعة الذين 

)1( الطبري ابو جعفر محمد بن جرير بن رستم، دلائل الإمامة، مؤسسة البعثة،)قم: 1992م(، ص246.
)2( الكشي، الرجال، ص 525.
)3( المقالات والفرق، ص 77.

)4( فياض، تاريخ الامامية واسلافهم من الشيعة، ص75.
)5( البرق�ي، أحم�د ب�ن محمد ب�ن خالد، المحاس�ن، تصحيح: ج�لال الدين الحس�يني، دار الكتب الاس�لامية، )طهران: 

1970م(،ص175
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سمّوا فيما بعد بالامامية،فحاولت الشيعة تفسير هذا اللقب بما هو في صالحهم )1(.

يلاحظ ان الش�يعة الى عهد جعفر الصادق)عليه الس�لام( لم يطلق عليهم تس�مية الامامية بل كان 
لهم تس�ميات على لس�ان الإمام فيما نقلته المصادر من رواياته فعن س�عيد بن يسار قال: سمعت أبا عبد 
الله ) علي�ه الس�لام ( يقول: الحمد الله صارت فرقة مرجئه وص�ار تفرقة حرورية وصارت فرقة قدرية 
وسميتم الترابية وشيعة علي، والله ما هو إلا الله وحده لا شريك له و رسوله ) صلى الله عليه وآله ( وآل 
رس�ول الله ) عليهم الس�لام ( وشيعة آل رس�ول الله ) صلى الله عليه وآله ( وما الناس إلا هم،كان علي 

أفضل الناس بعد رسول الله ) صلى الله عليه وآله ( وأولى الناس بالناس - حتى قالها ثلاثا()2( 

 افترقت الشيعة على اثر وفاة جعفر بن محمد الصادق سنة)ه�148( الى فرق عده منها: فرقة قالت: 
إن جعف�ر ب�ن محمد حي لم�ا يمت ولا يموت حت�ى يظهر ويلي أم�ر الناس،وهو القائ�م المهدي.وفرقة 
زعم�ت أن الإم�ام بعد جعفر بن محمد ابنه إس�ماعيل،ثم جعل�ت طائفة من الش�يعة الإمامة لمحمد بن 
إسماعيل بن جعفر الصادق وعرفت هذه الفرقة بالاسماعيلية،ثم قالت فرقة أخرى ان الإمامة انتقلت 
بع�د جعف�ر إلى ابنه عبد الله باعتباره اكبر ابناء الصادق س�نا وس�ميت هذه الفرق�ة بالفطحية، بينما قال 
قسم من الشيعة بامامة موسى بن جعفر اذ قال الشيعة )بإمامة موسى نصا عليه إذ قال والده: سابعكم 

قائمكم ألا و هو سمي صاحب التوراة..( )3(. 

ويبدو ان اصطلاح ش�يعة مضاف الى امام معين مجردة كانا هما المس�تعملين دون الامامية)4( للدلالة 
على الموالين لاهل البيت اثناء امامة الامام موس�ى الكاظم فقد زاره بعد وفاة ابيه الصادق احد مواليه 

فقال )شيعتك وشيعة ابيك()5( 

 وكان قس�م من الش�يعة ادعى لدى وفاة موس�ى بن جعفر عدم وفاته وس�موا بالواقفة)6( ورفضوا 
إمامة ابنه علي بن موس�ى الرضا ويعلل علماء الش�يعة الامامية س�بب ذلك بالأطماع المادية لدى بعض 
وكلاء الإمام أبو الحس�ن موس�ى بن جعف�ر اذ نقلت المصادر)عن يونس بن عب�د الرحمن قال: لما مات 
أب�و الحس�ن عليه الس�لام وليس من قوامه إلا وعن�ده مالا كثير فكان ذلك س�بب وقفهم وجحود هم 

)1( عبد المنعم داود، نشأة الشيعة الامامية، ص94. 
)2(  الكليني،الكافي،ج8،ص80

)3( الشهرستاني، الملل والنحل، ص20
)4(  فياض،تاريخ الامامية،ص80
الكليني،الكافي،ج1،ص352  )5(

الناشئ الاكبر، مسائل في الامامة،ص48  )6(
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لموت�ه و كان عند زياد القندي س�بعون ألف دينار وعند بن أبي حمزه ثلاث�ون ألف دينار قال: فلما رأيت 
ذلك وتبين لي الحق وعرفت من أمر أبي الحس�ن الرضا عليه الس�لام ما عرفت تكلمت ودعوت الناس 
إلي�ه ق�ال: فبع�ث إلي وقال لي: م�ا يدعوك إلى هذا؟ ان كن�ت تريد المال فنحن نغني�ك وضمنا لي عشرة 
آلاف دين�ار وق�الا لي: كف فأبيت فقلت لهما: ان�ا روينا عن الصادقين )عليهما الس�لام( إنهم قالوا: إذا 
ظه�رت الب�دع فع�لى العالم أن يظهر علمه فإن لم يفعل س�لب نور الإيمان وما كن�ت لأدع الجهاد في أمر 
الله ع�ز وج�ل على كل ح�ال فناصب�اني و أظهر الي الع�داوة«)1(، بعد وفاة علي بن موس�ى الرضا س�نة 
)203ه�/819م( اختلف الش�يعة، وبحس�ب ما ذكره الاش�عري انهم ص�اروا الى خمس فرق)2(، كان 
م�ن بينها«فرقة قالت الامام بعد علي بن موس�ى ابنه محمد بن علي ولم يك�ن الى غيره...وأتبعوا الوصية 
والمنه�اج الاول م�ن لدن النبي )ص�لى الله عليه واله («)3(، وصفت الجماعة الت�ي قالت بإمامة محمد بن 
ع�لي الج�واد )ت220ه�/835م( بأنها اتبعت الوصية والمنهاج الاول، يش�ير ذلك إلى أن المقصود بهم 
الش�يعة الذين تبنوا سلس�لة ألائمة التي تبناها، الامامية حين عرفت بهذا الاسم فيما بعد)4(، كان لصغر 
سن الامام محمد بن علي الجواد حين توليه منصب الإمامة اثر في انقسام الشيعة حول إمكانية تولي احد 
الائم�ة مهام�ه في هذه الس�ن المبكرة)5(، اما الذين ثبتوا ع�لى امامته فأنهم اعترفوا بع�د وفاته بإمامة ابنه 
الامام علي بن محمد اذ«نزل أصحاب محمد بن علي الذين ثبتوا على امامته الى القول بامامة ابنه ووصيه 
علي بن محمد فلم يزالوا على ذلك...« )6(، والذي اس�تقدمه المتوكل الى س�امراء بس�بب مانقل اليه من 
ان قوم�ا يقول�ون انه الامام)7(، وتوفي س�نة )254ه��/868م(، وقد انتقلت الامامة الى ولده الحس�ن 
العس�كري)8(،« فقال س�ائرأصحاب علي بن محمد بأمامة ابنه الحس�ن بن علي،وثبتوا له الامامة بوصية 
ابيه اليه...« )9(،وبما ان وفاة العس�كري كانت س�نة)260ه�/874م( فتشير المصادر الى افتراق الشيعة 
بع�د وفات�ه الى عدة فرق)10(، اذ ذكر المس�عودي ان الامام الحس�ن العس�كري«هو أبو المه�دي المنتظر، 

)1( الص�دوق، محم�د بن علي بن بابويه، عيون اخبار الرضا، تصحيح: حس�ين الاعلمي، مؤسس�ة الاعلمي، ) بيروت: 
1984م(، ج1، ص103؛ الطوسي، الغيبة، ص 64.

)2( الاشعري، المقالات والفرق، ص93.
)3( المصدر نفسه

)4( فياض، تاريخ الامامية، ص 79.
)5( الاشعري، المقالات والفرق، ص98.
)6(الاشعري، المقالات والفرق، ص99.

)7( المفيد، الارشاد، ج2، ص309.
)8( الشهرستاني، الملل والنحل، ص20

)9( الاشعري، المقالات والفرق، ص 101.
)10( ينظر: الاشعري، المقالات والفرق، ص99؛ النوبختي، فرق الشيعة، ص78.
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والإم�ام الثاني عشر عند القطعية من الإمامية، وهم جمهور الش�يعة وق�د تنازع هؤلاء في المنتظر من آل 
النبي )صلى الله عليه وسلم ( بعد وفاة الحسن بن علي وافترقوا على عشرين فرقة« )1(، وقد تناولنا ذلك 
بش�كل مفصل في دراس�تنا)2(، وفي معرض كلامه عن انقسام الش�يعة بعد وفاة الامام ابو محمد الحسن 
العسكري ذكر الاشعري ان«ان فرقة منها وهي المعروفة بالامامية قالت لله في ارضه بعد مضي الحسن 
بن علي حجّة على عباده وخليفة في بلاده، قائم بأمره من ولد الحسن بن علي بن محمد بن الرضا، آمرناه 

مبلغ عن آبائه مودع عن أسلافه...«)3(.

مما سبق يتضح ان الجماعة الشيعية التي قالت بالنص والوصية ودانت بإمامة علي والحسن والحسين 
وابن�اء الحس�ين)عليه الس�لام( والتي انهت سلس�لة ائمتها بالام�ام القائم اي الحج�ة صاحب الزمان، 
والذي بعد غيبته اصبح عدد ائمة الامامية اثنا عشر اماما وهو المهدي المنتظر، وصفت بالاثني عشرية، 
وان مصطلح الامامية لم يصبح علما لفرقة من فرق الش�يعة الا بعد حصول غيبة الامام الثاني عشر من 

الائمة المعصومين، وان تلك الغيبة تعد الاساس الذي بنيت عليه فرقة الامامية. 

)1( مروج الذهب، ج4، ص112.
)2( ينظر ص91من الرسالة 

)3( المقالات والفرق، ص106، النوبختي، فرق الشيعة، ص90.
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الفصل الأول

جغرافية الشيعة الامامية في العراق حتى 
سقوط بغداد

•  المبحث الأول:- التنوع الديموغرافي للتواجد الشيعي 	
في المناطق السكانية في العراق حتى عصر الغيبة 

•  المبح�ث الث�اني:- هج�رات الأسر الش�يعية إلى مناطق 	
العالم الإسلامي وصلاتهم بالمناطق المجاورة 
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المبحث الأول:- التنوع الديموغرافي للتواجد الشيعي في المناطق السكانية في 
العراق 

اولا:الكوفة
 تعتبر الكوفة)1(من اوائل مواطن التشيع في العراق ويمكن القول إن بذوره تغلغلت اليها في حقبة 

مبكرة بعد هجرة جمع من الصحابة الاوائل اليها واتخاذهم لها دار هجرة وسكن

أمثال عمار بن ياسر وس�لمان الفارسي وحذيفة بن اليمان وعبد الله بن مس�عود وغيرهم حتى عدهم 
ابن س�عد قرابة س�بعين بدريا قد اس�توطن الكوفة )2(، حتى قال عمر بن الخطاب لأهل الكوفة«بعثت 
عليك�م ع�مارا أم�يرا وعبد الله معل�ما ووزيرا وهما من النجب�اء من أصحاب رس�ول الله، صلى الله عليه 

وسلم، فاسمعوا لهما واقتدوا بهما« )3(.

ان وج�ود امث�ال هؤلاء الصحابة في العراق وهم معروفين بتش�يعهم وموالاتهم للامام علي بن ابي 
طال�ب ش�كل البذره الاولى للتواجد الش�يعي في هذه المنطقة، فكان التش�يع ظاه�رة عراقية في أصلها، 

حتى عده الباحثون القاعدة الأساسية للتشيع في العالم الإسلامي )4(.

 وقد قال عنها أمير المؤمنين )( “ الكوفة أكثر الإيمان وجمجمة الإسلام وسيف الله ورمحه يضعه 
حيث يش�اء والذي نفسي بيده لينصرن الله جل وعز أهلها في شرق الأرض وغربها كما انتصر بالحجاز 
“)5(، كما قال عن فضل الكوفة:«مكة حرم الله والمدينة حرم رسول الله ) صلى الله عليه وآله ( والكوفة 

)1( أس�س الع�رب الفاتحين مدينة الكوفة، التي اختطت لتكون معس�كراً للجيش في الجانب الغ�ربي للفرات أي جانب 
البادية وقامت على بس�يط واس�ع من الأرض على ضفة النهر بجوار الحيرة المدينة القديمة واختلفت المصادر في سنة 
تمصير الكوفة فهناك من يجعل تأسيس�ها في سنة) 14ه�/635م( وهناك من يجعل سنة تمصيرها) 17ه�/637م( في 
حين يرى اخرون بان تأسيس�ها س�نة) 18ه��/638م(، ولعل المتفق عليه انها مرت بمراح�ل قبل التمصير النهائي، 
وق�د ت�م اختياره�ا وتوزي�ع خططها في الفترة م�ن ) س�نة 17- 18ه��/637-638م(، وبعد اس�تقرار الإمام علي 
)( فيها في رحب )سنة 36ه�/656م( أصبحت لمدى أربع سنوات عاصمة للخلافة، للمزيد، ينظر: اليعقوبي، 
تاري�خ اليعق�وبي، ج2، ص 150؛ البلاذري، احمد ب�ن ييى، فتوح البلدان، تحقيق: ص�لاح الدين المنجد،)القاهرة: 
1957م(، ج2، ص 295؛ الطبري، تاريخ، ج3، ص 81؛ ناجي، عبد الجبار، دراسات في المدن العربية الإسلامية، 

) جامعة البصرة: د.ت (، ص156.
)2( ابن سعد، محمد بن سعد، الطبقات الكبرى، دار صادر، )بيروت: د.ت (، ج6، ص65.
)3( ابن سعد، الطبقات الكبرى، ج6، ص 7؛ البلاذري، انساب الاشراف،، ج1، ص163.

)4( جعفريان، رسول، اطلس الشيعة، ترجمة: نصير الكعبي، المركز الاكاديمي للابحاث، )بيروت: 2013م(، ص327. 
)5( الهم�ذاني، احمد بن محمد بن اس�حاق المعروف بابن الفقيه، البلدان، تحقيق: يوس�ف اله�ادي، عالم الكتب، )بيروت: 
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حريم لا يريدها جبار بحادثة إلا قصمه الله« )1(.

 ووص�ف محمد بن علي العباسي، الأقاليم الإس�لامية لدعاته كما أراد توجيه�م لها بالقول«وأغري 
أكث�ر أه�ل العراق بمش�ايعة بن�ي أبي طالب«)2(، وق�ال ايضا:«أما الكوفة وس�وادها فهناك ش�يعة علي 

وولده...« )3(.

 ولم�ا أعلن العباس�يون خلافتهم وكانوا آنذاك يدع�ون إلى الرضا من آل محمد اتخذوا الكوفة مركزا 
له�م، فل�ما حدث انفصالهم عن العلويين تركوها لميولها العلوي�ة )4(، ومع أن كافة ثورات العلويين التي 
اعتم�دت ع�لى تأييد أه�ل الكوفة لم تح�ض بالنجاح، إلا أن أه�ل الكوفة ظلوا معروف�ين بولائهم لآل 
البيت )(، فعرفت قبائل عدة اس�توطنت الكوفة بتش�يعها وبموالاته�ا لعلي وأولاده )( وهذه 

القبائل هي:

1� عبد القيس التي عرفت بتشيعها القديم)5(، وقد قدر عدد العبديين مع الإمام علي )( في يوم 
الجم�ل ) اربع�ة الاف رجل ( )6(، كما كان لهم مواقف مع الإمام علي )( في حروبه، كالمنذر العبدي 
وزي�د ب�ن صوح�ان وأخيه صعصعه حتى قال الإم�ام علي )( عن هذه القبيل�ة: “ عبد القيس خير 

ربيعة وفي كل ربيعة خير “ )7(.

2� مذح�ج: وكانت بطونها اغلبها ش�يعة م�ن النخع وبطون جعفى و أود وم�راد)8(، فمنهم مالك 

1996م (، ص61.
)1( الكليني، الكافي، ج4، ص563.

)2( ابن قتيبة الدينوري، عيون الاخبار، شرحه وعلق عليه: يوسف علي الطويل، دار الكتب العلمية،) بيروت: 2003 
م (، ج1، ص 303؛ مؤل�ف مجه�ول، اخبار الدولة العباس�ية، تحقيق: عبد العزيز ال�دوري، عبد الجبار المطلبي، دار 

صادر،) بيروت: د.ت (، ص 206
)3( اب�ن ابي الحدي�د، عز الدين عبد الحميد بن ابي الحديد المدائني، شرح نه�ج البلاغة، تحقيق: محمد ابو الفضل ابراهيم، 

دار احياء الكتب العربية، )القاهرة: 1962م(، ج1، ص293.
)4( العلي، صالح احمد، الكوفة واهلها في صدر الاسلام،) بيروت: 2003م (، ص471.

)5( ذك�ر الثقف�ي في ترجمة صحار العبدي ) كان عثمانيا وكانت عبد القيس تتش�يع فخالفه�ا (، ينظر: الثقفي،إبراهيم بن 
محمد الكوفي، الغارات، تحقيق:جلال الدين المحدث، )بهمن: د. ت(، ج3، ص257.

)6( الثقفي، الغارات، ج2، ص784.
)7( الطبري، تاريخ، ج3، ص496. الرسائل،تحقيق:عبد السلام محمد هارون،مكتبة الخانجي،)القاهرة:1964(

)8(ماس�نيون، لوي�س، خطط الكوف�ة وشرح خريطتها، تحقيق: كامل س�لمان الجبوري، جمعية منت�دى النشر، )النجف: 
1978م (، ص145.
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.)1()( الاشتر النخعي الذي كان فارس مذحج ومن أكابر صحابة الإمام علي

3� هم�دان: وص�ف الإمام ع�لي )( همدان في صف�ين بالقول:«أنتم درعي ورمح�ي، فانتدب له 
نح�و م�ن اثني عشر ألف�اً«)2(، كما قال )( فيه�م “...فلو كن�ت بَوّاباً على باب الجن�ة لقلت لهمدان 
ادخ�لي بس�لام “ )3(، وفي قبائ�ل الكوفة الأخرى الش�يعية كنده فقد كانت اغلب بطونها ش�يعية كذلك 

حمير وخزاعه)4(.

كان�ت الكوف�ة في ميوله�ا علوي�ة وان ظه�رت البث�ور والجماع�ات المغاي�رة لذلك المي�ول فظهرت 
العثماني�ة)5(، من�ذ اول خلافة الإمام علي )( والتي كانت لها علاقة بالأوضاع الس�ائدة)6(، فمن بين 
عشائر الكوفة التي أعلنت ولائها لعثمان بن عفان ووصفت بأنها عثمانية بنو الأرقم وهم بطن من كنده 
والذين قالوا بعد نزول الإمام )( للكوفة، لانقيم في بلد يش�تم فيه عثمان فخرجوا الى معاوية ومن 
ابرز رجالهم عدي بن عميرة بن زرارة بن الارقم، الذي هرب من علي بن ابي طالب )( من الكوفة 
ون�زل الجزي�رة ومات بها)7(، ومن العش�ائر العثمانية في الكوفة الناعطيون )8( وم�ن همدان اليمانية وكان 

جلهم عثمانية )9(.

)1(مالك بن الحارث بن الاشتر النخعي الكوفي من مخلص اصحاب الامام علي )( وشهد معه مشاهده كلها وولاه 
الامام علي )( على مصر فرس اليه السم فمات بالعريش سنة )37ه�/657م (، ينظر: ابن سعد، الطبقات، ج6، 

ص 213؛ ابن حجر، تهذيب التهذيب، ج10، ص11.
)2( الط�بري، تاري�خ، ج4، ص 209؛ المس�عودي، علي بن الحس�ين، مروج الذهب ومعادن الجوه�ر، دار الهجرة، )قم: 

1984م (، ج3، ص85.
)3( الهمذاني، البلدان، ص209؛ المس�عودي، مروج الذهب، ج3، ص 85؛ ابن عس�اكر، ابو القاس�م علي بن الحس�ين، 

تاريخ دمشق، تحقيق: علي شيري، دار الفكر، )بيروت:1994م(، ج45، ص487.
)4( ماسنيون، خطط الكوفة، ص142وما بعدها.

)5( العثماني�ة: ه�م الافراد والجماعات التي تميزت بارائها في تقدير الخليف�ة عثمان بن عفان ودفاعها عنه من المطاعن التي 
وجهت الى اعماله، واتخاذها مواقف خاصة في الحوادث السياسية التي جرت بعد وفاته، ينظر: العلي، الكوفة واهلها 

في صدر الاسلام، ص493.
)6( العلي، الكوفة واهلها في صدر الاسلام، ص504-493. 

)7( اب�ن س�عد، الطبق�ات، ج7، ص 476؛ اب�ن الاث�ير، عزالدين أبى الحس�ن علي بن أبي الكرم، أس�د الغاب�ة في معرفة 
الصحابة، دار الكتاب العربي،)بيروت: د.ت (، ج3، ص3.

)8( ناعط: بطن من همدان، وناعط اسم جبل فسمو باسمه. ابن الاثير،اللباب في تهذيب الانساب، دار صادر، ) بيروت: 
د.ت(، ج3، ص290.

)9( المنق�ري، ن�صر بن مزاحم، وقعة صفين، تحقيق: عبد الس�لام محم�د هارون، ط2، المدني،)القاه�رة: 1962م(، ص 
532؛ الطبري، تاريخ، ج4، ص45؛ العلي، الكوفة واهلها، ص499.
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 وكان من الجعفيين ممن اعتزل عليا )( فرحل منهم الى الرقة لانهم عثمانيون ومن رجال النخع 
المعروفين بعدائهم لعلي بن أبي طالب )( كثير بن شهاب الذي كان عثمانيا يقع في علي )( ويثبط 

الناس عن الحسين.

أم�ا أب�و بردة بن ع�وف الازدي فقد ش�هد مع علي صف�ين إلا انه عندم�ا رجع الى الكوف�ة كان قد 
كات�ب معاوي�ة الذي اكرم�ه فاقطعه بقطيعة بالفلوج�ة )1(، وكان ممن سرحهم عبي�د الله بن زياد برأس 

الحسين)2(.

 اس�تفاد العثماني�ة في الكوف�ة من ت�ولي الأموي�ين للخلافة خاصة وانه�م يلتقون معه�م في نظرتهم 
الى الخلف�اء الراش�دين الثلاث�ة الأوائل )3(، ويبدو إن هذه الفئة قد اتخذت من الكناّس�ة )4(، مس�تقرا لها 
فسكنتها قبائل ضبة وعبس، وبعض بطون تميم )5(، ومما يؤيد ذلك ما ذكره المقدسي بان الكوفة الشيعية 

إلا الكناسة فإنها سنة )6(،و لما انحطت الكوفة أضحت الكناسة ضاحية منعزلة مختصة بالسنة )7(. 

 وطد التشيع أركانه كأهم الاتجاهات المذهبية في الكوفة فبرز الكثير من الرواة والمحدثين من كبار 
التابعين وعلماء القرنين الأول والثاني من الشيعة، فكان أهل الكوفة يقولون في مقام إظهار الفخر:«قد 
عل�م الن�اس ان�ه ليس في الأرض بلد اجمع أهله على حب بني هاش�م إلا الكوفة وم�ا قتل احد من بني 

هاشم في شرق الأرض وغربها إلا وحوله قتلى من أهل الكوفة تختلط دماؤهم بدمه...«)8(.

 وم�ن خ�لال الرج�وع إلى أهم المؤلفات الش�يعية في علم الرجال نجد ع�شرات المحدثين من اهل 
الكوفة بلغ عددهم عند النجاشي حوالي) 173( محدثاً )9(. 

)1( الفلوج�ة: فلالي�ج الس�واد قراها والفلوجة الكبرى والصغرى قريتان كبيرتان من س�واد بغ�داد والكوفة قرب عين 
التمر، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج4، ص275.

)2( المنقري، وقعة صفين، ص5.
)3(العلي، الكوفة واهلها، ص496.

)4( الكناسة: مكان لرمي النفايات وهي محلة بالكوفة، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج4، ص481.
)5( ماسينيون، خطط الكوفة، ص125؛ الطائي، اسامة كاظم عمران، الاتجاهات السياسية القبيلية في الكوفة في العصر 

الاموي، رسالة ماجستير غير منشورة، كلية التربية، )جامعة بابل: 2005م(، ص71.
)6(المقدسي، احسن التفاسيم، ص131.

)7( ماس�ينون، خط�ط الكوفة،ص125، الزبيدي،محمد حس�ين، الحي�اة الاجتماعية في الكوفة في الق�رن الاول الهجري، 
المطبعة العالمية، )القاهرة: 1970م(، ص32.

)8( الهمذاني، البلدان، ص147.
)9( النجاشي، رجال النجاشي، ص13 وما بعدها.
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ثانياً:- البصرة.
 مصّرت البصرة من قبل الفاتحين المس�لمين خلال س�نة) 14�15ه�/635-636م( على يد القائد 
عتب�ة ب�ن غ�زوان في عهد الخليفة عم�ر بن الخط�اب )1(، ومنذ العه�ود المبكرة للإس�لام في المنطقة برز 
تيار التش�يع الذي وضع بذرته الأولى أبو الأس�ود الدؤلي)2(، الذي نزل بها في خلافة عمر بن الخطاب 
فس�كنها وبنى بها مس�جدا خاصا به مما يدلل على أن التش�يع قد نشا في البصرة مع بدايات القرن الأول 

الهجري )3(.

 أدى تباي�ن مواق�ف أه�ل البصرة في قت�ال الإمام علي )( للناكثين و بش�كل خ�اص في معركة 
الجمل، إلى اعتبار البصرة عثمانية الهوى إذ “ انقس�م أهل البصرة إلى فرق فرقة مع طلحة والزبير وفرقة 

مع علي )( وفرقة اخرى لا ترى القتال مع احد الفريقين “)4(.

 ووصف محمد بن علي العباسي أهل البصرة بالقول:«لا أرى بلد إلا وأهله يميلون عنا إلى غيرنا... 
فأما أهل البصرة فعثمانية تدين بالكف...« )5(.

 إن بذرات التشيع الأولى في البصرة أثمرت عن تبلور تيارا شيعيا كان حاضرا وفاعلا في الأحداث 
السياس�ية التي ش�هدتها المنطقة بشكل عام بفضل وجود بعض القبائل الش�يعية مثل عبد القيس وتميم 
وبكر بن وائل وربيعة فكان لهذه القبائل الش�يعية دور بارز في حرب الجمل)6(، فقتل من بكر بن وائل 

خمسمائة مقاتل وكذا من بني تميم وغيرهم )7(. 

 كما اشتركت قبائل البصرة في صفين وكان من اشترك في القتال قبائل«تميم وخزاعة وعمر وحنظله 

)1( الهم�ذاني، البل�دان، 229؛ لس�ترنج، ك�ي، بلدان الخلافة الشرقية، ترجمة: بش�ير فرنس�يس، كوركي�س عواد، ط 2، 
مؤسسة الرسالة، )بيروت: 1985م(، ص64.

)2( ظالم بن عمر بن سفيان من بني كنانة وكان شاعرا متشيعا استخلفه عبد الله بن عباس على البصرة لما خرج منها فاقره 
الامام علي )( عليها، ينظر: ابن سعد، الطبقات، ج7، ص99.

)3( المنصوري، نزار، النصرة لشيعة البصرة، ط2، مكتبة مدبولي، )القاهرة: 2004م (، ص39.
)4(الطبري، تاريخ، ج3، ص476؛ المفيد، محمد بن النعمان، الجمل والنصرة لسيد العترة في حرب البصرة، تحقيق: علي 

سيد شريفي، مكتب الاعلام الاسلامي،) قم: 1983م(، ص225.
)5(الط�بري، تاري�خ، ج3، ص515؛ ابن الاثير،الكامل، ج3، ص241؛ ابن أبي الحديد، شرح نهج البلاغة، ج15، ص 

.293
)6( الطبري، تاريخ، ج3، ص 515؛ ابن الاثير، الكامل، ج3، ص241.

)7( ينظر:الطبري، تاريخ، ج3، ص513514.
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وربيعة ومضر وعبد قيس وبكر بن وائل«)1(. 

 ان وج�ود تيار للتش�يع في البصرة واس�تعداد أهلها في الدفاع عن آل البي�ت )()2(، دفع الإمام 
الحس�ين )( لمكاتبة رؤس�اء أهل البصرة لنصرته )(،وقد اتخذ ش�يعة البصرة من دار مارية بنت 
س�عد )3(، مق�را لاجتماعاته�م التي عقدوها للت�داول في أمر نصرة الحس�ين )( “ فاجتمع ناس من 
الش�يعة بالبصرة في منزل امرأة من عبد القيس يقال لها مارية ابنة س�عد وكانت تتش�يع وكان منزلها لهم 

مألفا يتحدثون فيه “ )4(.

 وق�د اتخ�ذت الس�لطة الأموي�ة اج�راءت احترازي�ة لمنع الش�يعة بالب�صرة من الاتصال بالحس�ين 
ونصرته«فلما بلغ ابن زياد إقبال الحسين كتب إلى عامله بالبصرة أن يضع المناظر ويأخذ بالطريق«)5(.

 كما تم قتل رس�ول الحس�ين بن علي )( إلى البصرة وبعد أن وش�ى به المنذر بن الجارود )6(، احد 
الذين راس�لهم الحس�ين )( لنصرته “... فأٌتي بس�ليمان مولى الحس�ين وق�د كان متخفيا عند بعض 
الش�يعة بالب�صرة، فلما رآه عبيد الله بن زياد لم يكلم�ه دون أن اقدمه فضرب عنقه صبرا- رحمه الله - ثم 

امر بصلبه...« )7(.

 وحذر ابن زياد اهل البصرة من أي تحرك ضد الس�لطة متوعدا بالتنكيل لكل من يخالف او يخرج 
على السلطة الاموية )8(.

 كان لسياس�ة الش�ده والبط�ش التي مارس�تها الس�لطة الأموي�ة دور كب�ير في الحيلولة دون 
مش�اركة أهل البصرة من الش�يعة إلى جانب الحس�ين )( في كربلاء، س�وى من تسلل منهم 
الى كربلاء )9(، فقد استش�هد مع الإمام الحس�ين )( س�بعة من أهل البصرة ومن الملاحظ إن 

)1( المنقري، وقعة صفين، ص 205206.
)2( ابن اعثم، أبي محمد احمد الكوفي،الفتوح، تحقيق: علي شيري، الاضواء، ) بيروت: 1990م(، ج5، ص37.

)3( مارية بنت سعد او منقذ من عبد القيس كانت تشيع وكان منزلها مالفا للشيعة يتحدثون فيه في البصرة كما كانت من 
ذوي البي�وت وال�شرف وقد قتل زوجها واولادها يوم الجمل مع علي بن ابي طالب )(، ينظر: الطبري، تاريخ، 

ج4، ص263؛ ابن الاثير، الكامل، ج4، ص21.
)4( ابن الاثير، الكامل، ج4، ص 21.

)5( الطبري، تاريخ، ج4، ص263.
)6( ابن اعثم، الفتوح، ج5، ص37

)7( ابن اعثم، الفتوح، ج5، ص37.
)8( ينظر: خطبة عبيد الله بن زياد لاهل البصرة، ابن اعثم، الفتوح، ج5، ص38.

)9( الطبري، تاريخ، ج4، ص263.
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جلهم كانوا من عبد القيس)1(.

ويمكن القول إن التيار الشيعي في البصرة قد حفز بعض العلويين لاختيار مدينتهم كمركز للثورة 
في الع�راق ضد الدولة العباس�ية )132� 656ه�/749-1258م( اذ ث�ار محمد النفس الزكية بن عبد 
الله بن الحسن في الحجاز )136ه�/753م ( وأرسل أخاه إبراهيم إلى البصرة )2(، مما يؤكد أهمية البصرة 
بالنسبة للعلويين ووجود مؤيدين لهم إضافة إلى أهميتها الاقتصادية والعسكرية، مما ساهم في اختيارها 
مكان�ا لث�ورة ابراهي�م بن عبد الله، ورغم ان الث�ورة لم تأت بثمارها إلا أن اختي�اره للبصرة دون الكوفة 

يدلل على عدة أمور منها:

1� ع�لى الرغ�م من اعتبار الب�صرة عثمانية )3(، الهوى إلا أن�ه قد وجد فيها تياراً ش�يعياً موال لآهل 
البيت )( أمكن معه الاعتماد عليه في تفجير الثورة ضد السلطة العباسية.

2� ان المي�ول العل�وي للكوف�ة لم يف�ز ابراهي�م لاختياره�ا كمنطقة للث�ورة وقد عل�ل المؤرخون 
ذلك بالإش�ارة الى ش�دة اجراءات الس�لطة العباس�ية )4(، ويمكن ان نظيف على ذلك س�بباً آخرهو ان 
الاخفاقات التي رافقت الثورات العلوية التي اختارت الكوفة ميدانا لها يمكن ان تكون سبب في عدم 

اختيار مكان لثورة ابراهيم )5(.

ش�هد منتص�ف القرن الثال�ث الهجري قيام ثورة باس�م ثورة صاحب الزن�ج)6( في البصرة من أهم 
أس�باب اندلاعها )255ه�/868م( الوضع الس�ياسي والاجتماعي والاقتص�ادي المتدهور في العراق 
واتس�اع تجارة الرق التي أدت إلى وجود أعداد كبيرة من الزنج انتشر معظمهم من البصرة إلى واس�ط 

)1( ينظ�ر: الس�ماوي، محم�د بن طاه�ر، ابصار العين في انصار الحس�ين، تحقيق: محم�د جعفر الطب�سي، دارالهادي،) قم: 
2004م(، ص165�167؛ الموس�وي، نعم�ه س�اهي، التش�يع في الب�صرة من�ذ الفتح وحت�ى نهاية الغيب�ة الصغرى 
)14-329ه��/635-0941م(، اطروح�ة دكت�وراه، كلي�ة الاداب، ) جامع�ة الب�صرة: 2009 م(، ص 111-

 120
)2( للمزيد، ينظر: الطبري، تاريخ، ج6، 190 وما بعدها؛ المسعودي، مروج الذهب، ج3، ص294 وما بعدها. 

)3( ابن قتيبة، عيون الاخبار، ص61؛ الذهبي، شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان ) ت: (، سير اعلام النبلاء، تحقيق: 
ش�عيب الارن�اؤوط، ط9، مؤسس�ة الرس�الة، )ب�يروت: 1993م(، ج11، ص47؛ مؤلف مجه�ول، تاريخ الدولة 

العباسية، ص206�207.
)4( الطبري، تاريخ، ج6، ص252.

)5( للتفاصي�ل ينظ�ر: رزوقي، مريم، الثورا ت العلوية في مرويات المؤرخين المس�لمين حتى نهاية العصر العباسي الاول 
قراءة جديدة واعادة تقويم، رسالة ماجستير غير منشورة، كلية الاداب، ) جامعة الكوفة: 2014م(، ص172.

)6( الزنج: ش�دة العطش والزنوج: جبل بالس�ودان يمتد من بلادهم من المغرب الى قرب الحبشة على اطراف نيل مصر، 
ينظر: ابن منظور، لسان العرب، ج2، ص 290.
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)1(، كان�ت الأوض�اع الاقتصادي�ة للزنوج س�يئة فلم تتجاوز أجورهم ما يس�د رمقه�م )2(، فضلا عن 

المعامل�ة القاس�ية والت�ي كانوا يتلقونه�ا ويبدو ان ذلك من أه�م العوامل التي س�اعدت على قيام ثورة 
صاح�ب الزن�ج واس�تمرارها للف�ترة م�ن )255� 270ه��/868-883م( )3(، وال�ذي يهمنا هو إن 
الب�صرة مي�دان لتلك الثورة من ناحية ومن ناحية أخرى ادعاء النس�ب العل�وي لصاحب الزنج، فقد 
اختل�ف المؤرخون في نس�به فذك�ر الطبري وغيره من المؤرخين انه علي بن محم�د بن ابراهيم وينتهي في 

نسبه الى عبد القيس)4(.واشارت روايات المؤرخين الى ذلك اذ ذكرت:

»بان�ه زع�م ان�ه علي بن احمد بن علي بن عيس�ى بن زيد بن علي بن الحس�ين )( وجمع اليه الزنج 
الذين كانوا يكس�حون الس�باخ )5(، بينما ايد بعض المؤرخين صحة نسبه اذ ذكر مسكويه«... قد شكك 

قوم في نسبه وسمعت ممن لا ارتاب بخير، انه صحيح النسب«)6(.

كان العبيد والطبقة الفقيرة مادة لثورة صاحب الزنج، كما ان النسب العلوي ) ان صح ( قد ساهم 
في انضمام اعداد غفيرة من ابناء هذه الطبقة، على اعتبار أن العلويين كانوا دائما يتزعمون لواء حركات 
المعارضة ضد الدولة العباس�ية بش�كل خاص الث�ورات المتقاربة زمنيا مع ث�ورة صاحب الزنج ما بين 

عامي )248�256ه�/862-869م(. 

وم�ن المه�م هو التعرف على موق�ف اهل البيت ) ( من هذه الحركة، فق�د روت كتب الامامية 
رواية عن الامام الحسن العسكري )( في صاحب الزنج مفادها انه عن “ محمد بن صالح الخثعمي 

)1( للمزيد عن احداث الثورة، ينظر: الطبري، تاريخ، ج7، ص543�608؛ ج8، ص25�144.
)2( المسعودي، مروج الذهب، ج4، ص 108؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج12، ص101�332؛ ابن الاثير، الكامل، ج7، 
ص205� 405؛ اب�و الف�داء، عماد الدين اس�ماعيل، المختصر في اخب�ار البشر، دار المعرفة،) ب�يروت: د.ت (، ج2، 

ص46�53.
)3( الطبري، تاريخ، ج7، ص544 �608؛ المسعودي، مروج الذهب، ج4، ص108� 155.

)4( الطبري، تاريخ، ج7، ص544؛ المسعودي،علي بن الحسين بن علي ) ت: (، الاشراف والتنبيه، دار صعب، )بيروت: 
د.ت(، ص319؛ اب�ن كث�ير، اس�ماعيل بن كثير الدمش�قي ) ت: (،، البداية والنهاية، تحقيق: علي ش�يري، دار احياء 
ال�تراث الع�ربي، )بيروت: 1988م(، ج11، ص34؛ ابن خل�دون، عبد الرحمن بن محمد الحضرمي المغربي ) ت: (، 
تاريخ ابن خلدون المسمى بكتاب العبر وديوان المبتدأ والخبر في ايام العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من ذوي 

السلطان الاكبر، الاعلمي للمطبوعلت، )بيروت: د.ت (، ج3، ص301.
)5( الطبري، تاريخ، ج7، ص543؛ مسكويه، تجارب الامم، ج4، ص 398؛ ابن الاثير، الكامل، ج7، ص 205؛ ابن 

كثير، البداية والنهاية، ج11، ص24.
)6( مس�كويه، تجارب الامم، ج4، ص397؛ العمري، علي بن محمد العلوي، المجدي في انس�اب الطالبين، تحقيق: احمد 

المهدوي الدمغاني، سيد الشهداء،) قم: 1988م(، ص189.
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ق�ال: عزمت أن أس�أل في كتاب�ى إلى أبى محمد )(عن أكل البطيخ ع�لى الريق وعلى صاحب الزنج 
فأنس�يت ف�ورد علي جوابه لا ي�ؤكل البطيخ على الريق فانه يورث الفال�ج وصلب الزنج ليس منا أهل 

البيت«)1(.

ان معظ�م المصادر الت�ي اوردت الرواية عن طريق محمد بن صالح ال�ذي عده بعضهم بأنه مجهول 
وأحاديثه ليست بثقة اذ وصف بأنه«لا يوجد له وصف يدل على قبول روايته فترد...« )2(.

واذا ما اخذنا بنظر الاعتبار أن المؤرخين المعاصرين للأحداث نقلوا وجهة نظر الس�لطة العباس�ية 
لذا فقد وجهت له مختلف الاتهامات بهدف اظهاره بمظهر القائل المريق للدماء كما ادت تلك الاتهامات 

الى الشك بنسبه العلوي، لذا فلا تستبعد علوية صاحب الزنج)3(.

سكن عدد غير قليل من صحابة رسول الله )صلى الله عليه واله ( البصرة ممن كانوا من ذوي الميول 
الش�يعية فكان ذلك احد روافد التش�يع بها)4(، كما برز عدد غير قليل من المحدثين والرواة من اصحاب 

الائمة)( من اهل البصرة او من سكنها وافدا”)5(.

تش�ير بع�ض الروايات الى الوضع المذهب�ي في البصرة عبر الفترات التاريخي�ة فوضح محمد بن علي 
العباسي في القرن الثاني الهجري بانها«...قد غلب عليها عثمان وصنائع عثمان«)6(.

ونج�د ان المق�دسي ) ت:380ه�/ 990م( يصف احوالها المذهبي�ة بالقول:«بان أكثر أهل البصرة 
قدرية وشيعة وثم حنابلة...«)7(.

فمن غلبة الاتجاه العثماني الذي كان سمة بارزة لمنطقة مثل البصرة الى نمو تيار شيعي امامي، وقيام 
الي�د الحركات السياس�ية التي اتخذت من البصرة منطلقاً لها مع ملاحظ�ة ان هذا الثورات كانت زيدية 

)1( ابن ش�هر اش�وب، ابو عبد الله محمد بن علي) ت: (، مناقب آل ابي طالب، تحقيق: لجنة من اساتذة النجف الاشرف، 
)النجف: 1956م(، ج3، ص529.

)2( البروج�ردي، ع�لي، طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، تحقيق: مه�دي الرجائي، بهمن،) قم: 1990م(، ج1، 
ص256؛ الجوهري، محمد، المفيد من معجم رجال الحديث، ط2، العلمية،) قم: 2003م(، ص538.

)3( عكله، منال حس�ين، الثورات العلوية والش�يعية في العراق واثرها في نش�وء الفرق الاس�لامية، رسالة ماجستير غير 
منشورة، كلية الاداب، )الجامعة المستنصرية: 2010م (، ص38.

)4( ينظر: المنصوري، نزار، النصرة لشيعة البصرة، ط2، مكتبة مدبولي، ) القاهرة: 2004م (، ص125� 301.
)5( للمزيد، ينظر: النجاشي، الرجال، ص86،129،136،

)6( الجاحظ، عمرو بن بحر، الرسائل،تحقيق:عبد السلام محمد هارون،مكتبة الخانجي،)القاهرة:1964(، ص16.
)7( المقدسي، احسن التقاسيم، ص131.
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على الاغلب، ومما ذكره المقدسي نجد«ان الشيعة والقدرية يكون اكثرية يأتي من بعدهم الحنابلة«)1(، كما 
ان الخلافات المذهبية ادت الى وقوع«عصبيات وحشة بالبصرة بين الربعيين وهم شيعة وبين السعديين 

وهم سنة، ويدخل فيها أهل الرساتيق«)2(. 

ويمك�ن القول إن الش�يعة الامامي�ة في البصرة كانوا على صلة وثيقة بعل�ماء المذهب بعد الغيبة فقد 
كتب الشيخ الصدوق )ت:381ه�/991م( جوابات مسائل وردت عليه من البصرة)3(.

اذ كتب جوابات ) المسائل البصرية ( في الفقه وجوابات ) المسائل البصرية ( في النحو)4(.

وقد زار الرحالة ناصر خسرو البصرة في القرن الخامس وذكر ان بها«ثلاثة عشرمش�هدا باس�م امير 
المؤمن�ين ع�لي بن ابي طال�ب )( “ )5( وان هذه المش�اهد ترجع الى اقامت�ه )( في البصرة على اثر 
احداث حرب الجمل اذ بقي بها حوالي ) 72 ( يوم ثم توجه الى الكوفة ويظهر من وصفه للمشاهد انها 

كانت امكنة للزيارة اذ قال: “ كل منها بموضع وقد زرتها كلها “ )6(.

 ويوجد في المسجد الكبير في ذلك الوقت اثر من اثار الامام علي )( يعرض للناس وهو قطعة 
من الخش�ب طولها ثلاثون ذراعا وعرضها خمسة اشبار وسمكها اربعة اصابع يقال إن عليا جاء بها من 

الهند)7(.

ثالثاً:- واسط. 
سجل التشيع حضورا في بقاع العراق المختلفة ومنها مدينة واسط التي أسسها الحجاج بن يوسف 
الثقفي الوالي الأموي )سنة 84ه�/990م(، قاعدة لحكمه لتوسطها بين الكوفة والبصرة )8(، ولما كان 
من المقرر أن تستخدم هذه المدينة قاعدة عسكرية لجيش الشام عند الضرورة، إلا إنها سرعان ما تحولت 

)1( المقدسي،المصدر نفسه، ص132.
)2( المقدسي،المصدر نفسه، ص132

)3( النجاشي، الرجال، ص392؛ الخوئي، ابو القاسم، معجم رجال الحديث، ط5، ) د.م: د.ت (، ج17، ص342.
)4( الطهراني، اغا بزرك، الذريعة اى تصانيف الشيعة، دار الاضواء، )بيروت: د.ت(، ج3، ص126. 

)5( خسرو، ناصر، سفرنامه، ترجمة ييى الخشاب، الهيئة المصرية العامة للكتاب،)القاهرة، 1993(،ص164.
)6( خسروا، المصدر نفسه،ص164

)7(خسروا،المصدر نفس�ه، ص164؛ متز، ادم، الحضارة الاس�لامية في القرن الرابع، ترجمة: عبد الهادي ابو ريده، ط5، 
دار الكتاب العربي،) بيروت: 1947م(، ج1، ص121.

)8( الب�لاذري، فت�وح البل�دان، ج2، ص355؛ اليعق�وبي، تاري�خ، ج2، ص279؛ الط�بري، تاري�خ، ج5، ص184؛؛ 
ناجي، دراسات في تاريخ المدن العربية، ص253�254.
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إلى مدينة تكتظ بالس�كان وموضع لنش�اط العلماء والفقهاء )1(، ومنهم عدد م�ن المحدثين الامامية)2(، 
فقد س�كنها هش�ام بن الحك�م )3(، تلميذ الإمام الصادق )( ومن كبار محدث�ي الامامية والذي ولد 
بالكوفة ونش�ا بواس�ط وتجارته ببغداد)4( فقد حدث عنه تلامذته بواس�ط منهم سهيل بن زياد ابو ييى 
الواس�طي)5( وأص�درت كتب الرجال اس�ماء مجموعة م�ن المحدثين الامامية من أهل واس�ط فقد ذكر 
النجاشي اس�ماء ) 11 ( راو ممن رووا عن الائمة )( منهم بس�طام بن س�ابور الواس�طي)6(، الذي 
قال عنه النجاشي بأنه ثقة ممن رووا عن الامام الصادق والكاظم )( ودرست بن ابي منصور محمد 
الواس�طي)7(، كذلك، زكريا بن ييى الواسطي)8(، الذي روى عن الصادق )( وذكر بأنه له كتاب 
ومن اصحاب الامام الحس�ن العس�كري )( من اهل واسط سهيل بن زياد ابو ييى الواسطي )9(، 
وغيرهم )10(، وسكن العلويون واسط وكانت نقابتهم فيها قد تزعمها ابو البركات محمد بن ابي الفتح 
محمد بن الاش�تر ال�ذي كان نقيبا ببغداد اي�ام الشريف المرتضى ))ت: 436ه��/1044م( )11(، وبقي 

)1( جعفريان، رسول، اطلس الشيعة، ص327.
)2( المعاضي�دي، عب�د القادر س�لمان، واس�ط في الع�صر العباسي، ال�دار العربية للموس�وعات، )ب�يروت: 2006م(، 

ص186.
)3( هش�ام بن الحكم ابو محمد مولى عنده اصله كوفي ومولده ومنش�أه بواس�ط وانتقل الى بغداد س�نة) 199ه�/814م( 
روى عنه الامامين الصادق والكاظم )عليهما السلام( وله كتب عدة. ينظر: النجاشي، الرجال، ص 433؛ الكشي، 

الرجال، ج2، ص526.
)4(الكشي، الرجال، ج2، ص526.
)5(الكشي، الرجال، ج2، ص549.

)6( بس�طام ب�ن س�ابور الواس�طي روى ع�ن الامامي�ين الص�ادق والكاظ�م )عليه�م الس�لام( ول�ه كتب ع�دة، ينظر: 
النج�اشي، الرج�ال، ص79؛ الط�وسي، محم�د ب�ن الحس�ن، الفهرس�ت، تحقي�ق: ج�واد القيوم�ي، مؤسس�ة النشر 
الاس�لامية،)قم:1996م(، ص88؛ الح�لي، ابن داوود، رجال بن داوود، تحقيق: محم�د صادق بحر العلوم، المطبعة 

الحيدرية،) النجف: 1972م(، ص56.
)7(درست بن ابي منصور روى عن الاماميين الصادق والكاظم )عليهم السلام( له كتب عدة، ينظر: النجاشي، الرجال، 

ص163؛ الطوسي، الفهرست، ص307؛ الكشي، رجال، ج2، ص830.
)8( زكريا بن ييى الواسطي ذكره النجاشي بانه ثقه له كتاب، ينظر: النجاشي، الرجال، ص122.

)9(سهيل بن زياد ابو ييى الواسطي قال عنه النجاشي لم يكن يكل التثبيت في الحديث له كتاب النوادر، ينظر: النجاشي، 
الرجال، ص173. 

)10( ينظر: النجاشي، الرجال، 192؛ ابن شهر اشوب، محمد بن علي المازندراني،معالم العلماء، )قم: دت (، ص167�169، 
.183 ،174�171

)11(ابن عنبه، احمد بن علي الحس�يني، عمدة الطالب في انس�اب ال ابي طالب، تحقيق: محمد حس�ن ال الطالقاني، المطبعة 
الحيدرية، )النجف: 1961م(، ص324.
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اعقابه يتولون نقابة العلويين بكل بواسط ولهم عقب بها )1(.

 ك�ما فضل بعض رواة الامامية الس�كن بواس�ط فنج�د ان ابراهيم بن حيان او ) حنان ( الاس�دي 
الكوفي قد نزل واس�ط وهو من اصحاب الامام الباقر )()2(، كما عدته كتب الرجال من اصحاب 
الامام الصادق )()3(، فالتوجه من الكوفة المعروفة بأنها علوية الهوى الى واسط الاموية النشأة يثر 
تس�اؤلا عن مدى صلاحية واس�ط لتواجد اتباع مذهب الامامية، ويلاحظ ان اكثر الرواة تواجدا فيها 
هم من اصحاب الامام الصادق )( وأبيه الباقر )( مما يعطي انطباعا بان واسط اواخر العصر 
الاموي وبداية العصر العباسي ش�هدت تواجدا ملحوظا من قبل الش�يعة الامامية فانتقل بعضهم من 
بغداد الى واسط مثل علي بن بلال الذي كان ببغداد وانتقل الى واسط)4(، وهو ممن روى عن الامام ابي 

.)5()( الحسن بن محمد الهادي

 إن وجود عدد من اصحاب الائمة )( ومن الفقهاء والمحدثين يدل على نفوذ ومساحة التشيع 
في هذه المدينة، وعلى الرغم من ان الس�نة كانوا يمثلون الاكثرية من بين س�كان واس�ط الا أننا نجد أن 
تواج�د الش�يعة به�ا كان ضمن مح�لات معينة تجمعوا بها، ويش�ير اب�ن الج�وزي الى أن فتنة حصلت في 
واس�ط س�نة )407ه�/1016م( نهب�ت فيها محال الش�يعة والزيدية واحرقت)6(، وع�لى الرغم من ان 
المص�ادر لم تزودن�ا بأس�ماء او مواقع المحال الش�يعية الامامي�ة في المدينة الا انه يمكن القول ان الش�يعة 
تجمع�وا في الجان�ب الشرقي منه�ا، فقد ذكر ياقوت الحموي أن محلة الحزامين كانت تقع شرقي واس�ط 
وان بها«مش�هدعليه قبة عالية يزعمون أن بها قبر محمد بن إبراهيم بن الحس�ن بن الحسن بن علي بن أبي 
طال�ب )رضي الله عنهم(«)7(، ولعل من س�كن من ه�ؤلاء في الجانب الشرقي من المدينة يرجع الى انهم 

أرادوا ان يستبعدوا عن سكان الجانب الغربي اللذين كانوا من أهل السنة سكان البلاد الاصليين)8( 

)1(ابن عنبه، عمدة الطالب، ص324�325.
)2(الطوسي،الرجال، ص123.

)3(التف�رشي، مصطف�ى ب�ن الحس�ين الحس�يني، نق�د الرج�ال، تحقي�ق: مؤسس�ة ال البي�ت لاحي�اء ال�تراث، س�تارة، 
)قم:1997م(، ج1، ص58.

)4( النجاشي، الرجال، ص278؛ الكشي، الرجال، ج2، ص800؛ الطوسي، الفهرست، ص161.
)5(الكشي، الرجال، ج2، ص800.

)6( المنتظم، ج15، ص120
)7( معجم البلدان، ج2، ص252

)8(المعاضيدي،عبد القادر سلمان، واسط في العصر العباسي،الدار العربية للموسوعات، )بيروت:2006(ص189 
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حيث نجد أن الش�يعة الامامية ترسل بمسائلها للش�يخ الصدوق )1(، حول مختلف الامور الفقهية 
لذلك استوجب لجميع هذه الجوابات بمصنف مستقل باسم جوابات المسائل الواردة من واسط )2(.

 كما وردت على الشريف المرتضى مس�ائل اهل واس�ط ثم تجميعها ضمن رس�ائل الشريف المرتضى 
باسم جوابات المسائل الواسطيات تنوعت المسائل الواردة بها بين الاحكام الخاصة بالزواج إذ وردت 

مسألة في نكاح النواصب والغلاة وفي الطلاق وميراث اهل الذمة وعدة وفاة الذمي )3(. 

 مم�ا يعكس م�دى اندماج الش�يعة الامامية في مجتمع يتس�م بالتنوع بالمذاهب والأدي�ان مما تتطلب 
معرفة الحكم الشرعي ضمن المذهب الاثني عشري بهذه المسائل.

رابعاً:- الموصل. 
 مدينة غربي دجلة وصفها ابن حوقل بأنها جهة التربة والهواء )4(، وهي قاعدة ديار الجزيرة )5(، ومن 
الناحية التاريخية كان الموضع قبل تمصير الموصل حصنا آشوريا على الضفة الغربية من نهر دجلة )6(، في 
س�نة)18ه�/639م( تم فتح الحصن صلحا من قبل العرب المس�لمين في ايام الخليفة عمر بن الخطاب 
حيث كان الحصن يشمل مدينة صغيرة لليهود واخرى للمجوس وبيع للنصارى حولها بيوت لهم )7(، 
وقد عين عمر بن الخطاب عتيبة بن فرقد السلمي واليا عليها والذي انزل العرب الفاتحين فيها وغدت 
عقب ذلك تس�تقبل المقاتلة والمهاجرين العرب المسلمين )8(، والموصل كغيرها من مدن العراق تواجد 

فيها الشيعة الامامية )9(.

 وق�د اش�ار المق�دسي ) ت: 380ه��/990م( الى ذلك في مع�رض ذكره للمذاه�ب في الموصل اذ 
قال:«...ومذاهبهم س�نة وجماعة... وفيه حنابلة وجلبة للش�يعة...« )10(، وذكرت كتب الرجال اسماء 
مٌحدثين من الشيعة الامامية من الموصل من أصحاب الائمة )(، فمن اصحاب الامام محمد بن علي 

)1(ينظر، النجاشي، الرجال، ص389؛ الخوئي، معجم، ج17، ص342.
)2( النجاشي، الرجال، ص392؛ الطهراني، الذريعة، ج5، ص240.

)3( المرتضى، رسائل الشريف المرتضى، اعداد: احمد الحسيني، مطبعة الخيام، ) قم: 1989م(، ص4، 37، 44.
)4(المقدسي، احسن التقاسيم، ص138؛ لسترنج، بلدان الخلافة، ص116.

)5(ابو الفداء، عماد الدين اسماعيل، تقويم البلدان، دار صادر، ) بيروت: د.ت (، ص287.
)6( المسعودي، مروج الذهب، ج1، ص237.

)7( البلاذري، فتوح البلدان، ج2، ص407.
)8(البلاذري، المصدر نفسه،ج2،ص407

)9(المظفر، محمد حسين، تاريخ الشيعة، ط2، دار الزهراء، ) بيروت: 1987م (، ص109.
)10(المقدسي، احسن التقاسيم، ص142.
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الباق�ر ذكر الطوسي)ت:460ه�/1067م( ايوب بن بكر بن ابي علاج الموصلي)1(، وكان من الموصل 
جماع�ة من اصحاب الامام جعفر ب�ن محمد الصادق )( منهم زكريا ابو ييى الموصلي)2(، ونوح بن 

ابراهيم الموصلي )3(، ومحمد بن اسحاق ابو نوفل التغلبي )4(.

 كما ورد في كتب الرجال ذكر لأصحاب الامام ابي الحس�ن موس�ى بن جعفر من اهل الموصل مثل 
محم�د ب�ن ابراهيم الموص�لي )5(، كما كان اب�و ييى الموصلي من اصح�اب الامام علي بن موس�ى الرضا 
)()6(، وفي الحقبة التي تلت عصر الائمة )( تجد اس�ماء لمحدثين من الامامية من الموصل منهم 

عبد العزيز بن عبد الله بن يونس الموصلي وعبد الواحد بن عبد الله بن يونس الموصلي)7(.

 وذك�ر النج�اشي ان علي بن محمد العدوي الذي كان ش�يخا للأمامية بالجزي�رة كما ان له كتب عده 
راى النجاشي فهرس�ا لها )8(، كما اورد ابن ش�هر اش�وب اس�ماء محدثين وش�عراء من الامامية من اهل 
الموصل )9(، ويمكن ان يكون تواجد الاثني عشرية بالموصل قد حفز العلويين للتوجه لها، فقد سكنها 
العلويون )10( ويدل وجود نقابة للعلويين فيها على كثرتهم هناك، وقد تولت بعض الاسر العلوية النقابة 
هناك منهم اعقاب اسماعيل بن موسى بن جعفر فمنهم ابو جعفر محمد نقيب الموصل ايام ناصر الدولة 

الحمداني )11(.

)1(الطوسي، الفهرست، ص125؛ التفرشي، نقد الرجال، ج1، ص255.
)2( زكريا ابو ييى الموصلي الملقب بكوكب الدم كان من اصحاب الامام الصادق والكاظم والرضا )(، كوفي قال 
بعض العلماء يضعفه. ينظر: الطوسي، الرجال، ص210؛ ابن الغضائري، الحس�ين بن احمد، رجال ابن الغضائري، 

تحقيق: محمد رضا الجلالي، مطبعة سرور، ) قم: 2001م(، ص135؛ التفرشي، نقد الرجال، ج2، ص262.
)3( الطوسي، الرجال، ص314.

)4( الطوسي، المصدر نفسه، ص277؛ الخوئي، معجم الرجال الحديث، ج16، ص72.
)5(الطوسي،المصدر نفسه، ص331.

)6( الطوسي، المصدر نفسه، ص370.
)7(الطوسي، المصدر نفسه، ص431.

)8(ع�لي بن محمد العدوي الشمش�اطي ابو الحس�ن، ش�يخ الامامية بالجزي�رة ووصف بانه فاضل اهل زمان�ه واديبهم له 
كتب كثيرة منها كتاب الانوار والثمار وغيرها، ينظر: النجاشي، الرجال، ص265؛ العلامة الحلي، خلاصة الاقوال، 

ص187.
)9(ابن شهر اشوب، معالم العلماء، ص86�183�185� 186.

)10(ابن طباطبا، ابو اسماعيل ابراهيم بن ناصر، منتقلة الطالبية، تحقيق: محمد مهدي حسن الخرسان، المطبعة الحيدرية، ) 
النجف: 1968م (، ص317�318.

)11(العمري، المجدي في انساب الطالبيين، ص122�124؛ ابن عنبه، عمدة الطالب، ص206.
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 ومن ش�خصيات الش�يعة الامامية البارزة في الموصل الش�اعر ابو الرضا احمد بن علي بن ابي زنبور 
اللغ�وي المق�رى )1(، الذي وصفت�ه المصادر بانه من«غ�لاة الرافضة ومات بالموصل س�نة 613ه�«)2(، 
ومحم�د بن حمدان المعروف بالخباز البلدي )3(،الش�اعر الإمامي ال�ذي كان له قصائد عدة في مدح اهل 

البيت )( منها: 

وحمائم نبهنني والليل داجي المشرقين             شبهتهن وقد بكي ن وما ذرفن دموع عين

 بنساء آل محمدٍ لما بكين على الحسين)4(.
 ان وجود ش�خصيات من الش�يعة الامامية م�ن فقهاء محدثين وعلوي�ين في الموصل يدل على مدى 
نف�وذ التش�يع الامامي في المنطقة اذ كانت ترد مس�ائل من الامامية هن�اك الى علماء المذهب حول بعض 
المس�ائل الفقهي�ة، فوردت مس�ائل الى الش�يخ المفي�د ) ت: 413ه��/1022م( تطلب�ت الاجابة عنها 
وتنظيمها بمصنف س�مي ) جوابات أهل الموصل ( في العدد والرؤية، اذ ذكر فيه انه ورد عليه اس�ئلة 
م�ن أهل الموصل عن ش�هر رمضان هل يكون تس�عة و عشرين يوما كما يك�ون ثلاثين يوما؟ و هل إذا 

كان تسعة و عشرين يوما يكون شهرا كاملا؟ أم لا؟)5(.

 وقد اعتمد الشيخ المفيد في هذه الرسالة اساليب استدلالية لإثبات حجية ما يذهب اليه اذ استدل 
بالآيات القرآنية ثم الى الاطلاق العرفي المفهوم المتداول عند الناس يتعرض لأدلة المخالفين )6(. 

 كما وردت على الشريف المرتضى ) ت:436ه�/1044م( مسائل اهل الموصل)7(، الاولى والثيثانية 

)1(احم�د ب�ن علي بن الحس�ين اب�و الرضا النيلي س�كن الموص�ل كان ادبيا فاضلا توفي س�نة )613ه��/1216م(، ينظر: 
الصفدي، الوافي بالوفيات، ج7، ص132. 

)2(الذهبي، ابو عبد الله شمس الدين محمد بن احمد بن عثمان ) ت: (، تاريخ الاسلام، تحقيق: عمر عبد السلام تدمري، 
ط2، دار الكتاب العربي، ) بيروت: 1998م(، ج44، 135؛ الصفدي، الوافي بالوفيات، ج7، ص132.

)3( محمد بن احمد بن حمدان المعروف بالخباز البلدي نسبة الى بلد، وهي مدينة بالجزيرة التي فيها الموصل وصفه صاحب 
اليتيمة بانه كان اميا حافظا للقران وكان يتشيع وقد عاش في منتصف القرن الرابع الهجري. ينظر: الصفدي، الوافي 
بالوفيات، ج2، ص43؛ الثعالبي،ابو منصور عبد الملك الثعالبي النيس�ابوري ) ت: (، يتيمة الدهر في محاس�ن اهل 

العصر، تحقيق: مفيد محمد قميحه، دار الكتاب العربي، ) بيروت: 1983م (، ج2، ص244.
)4(الثعالبي، يتيمة الدهر، ج2، ص245؛ الامين، اعيان الشيعة، ج7، ص256.

)5( ينظ�ر: المفي�د، محمد بن النعمان، جوابات اهل الموصل، تحقيق: مهدي نجف، ط2، دار المفيد، ) بيروت: 1993م (، 
ص13. 

)6( للمزيد، ينظر: مقدمة التحقيق،المفيد، جوابات اهل الموصل، ص4.
)7(الشري�ف المرت�ضى، رس�ائل الشريف المرتضى، تقديم: احمد الحس�يني، مطبعة س�يد الش�هداء، ) ق�م: 1984(، ج1، 

ص169�270.
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والثالثة في سنة 380)ه�/990م()1(، والأخيرة في سنة )420ه�/1029م( كما ذكر المرتضى في رسائله 
)2( تمح�ورت ح�ول عدة مس�ائل فقهية تعلق بعضها بالس�ؤال حول القياس )3(، وح�ول تحصيل اجماع 

الامة )4(، وحكم المس�ائل الشرعية التي لا دليل عليها من الكتاب والس�نة )5(، وبعض الاسئلة المتعلقة 
بالعبادات ووجوب ) حي على خير العمل ( في الاذان، وارسال اليدين في الصلاة وفي احكام الصلاة 
والخم�س وال�زكاة والأنفال وفي بعض المس�ائل الت�ي تخص الجوان�ب الاجتماعية كال�زواج والطلاق 

وحكم الزاني بذات البعل وزني المحارم وبعض الحدود والارث وديات اهل الكتاب )6(.

 تنوعت المس�ائل الواردة من الموص�ل على الشريف المرتضى فبينما اختصت المس�ائل الثانية الواردة 
منه�ا ح�ول ام�ور اح�وال الش�خصية فنج�د ان المس�ائل الثالثة الت�ي ذكر الشري�ف منها وردت س�نة 
)420ه��/1029م( اكثر تنوعا في طرح المس�ائل المختلفة كما وردت اس�ئلة اختصت ببعض المس�ائل 
الخلافيه مع ابناء العامة كذكر حي على خير العمل في الاذان، وجوب ارسال اليدين في الصلاة، وحول 
ق�ول آم�ين وبطلان الصلاة عند الامامية لمن قال بها، والجماعة في نوافل ش�هر رمضان واعتبارها بدعة 

عند الامامية صلاة الضحى اعتبارها بدعة )7(. 

 ومن المش�اهد الش�يعية التي ذكرها البلدانيون بالموصل قبر الش�يخ ابي احمد عبد الله بن الحس�ن بن 
المثنى المعروف بابن الحداد ويقع قبره في قصر الريان )8(، وقد كان اسلافه خطباء بالمسجد وذكر ياقوت 

ان له كرامات ظاهرة )9(. 

 وفي الموصل قامت الدولة الحمدانية الش�يعية التي اس�تقلت عن السلطة العباسية مستغلة ضعفها، 
اذ كان الحمدانيون عمّالا للعباسيين على الموصل واعمالها ولما كانت الدولة العباسية قد لجات الى طريقة 
الضمان او الالتزام في جباية الضرائب فكان العامل يمل كل س�نة مبلغا مقررا الى بيت المال في بغداد، 

)1(ابن ادريس، السرائر، ج1، ص48.
)2(الشريف المرتضى، المصدر نفسه، ج1، ص201.

المرتضى، المصدر نفسه، ج1، ص202.  )3(
)4(المرتضى، المصدر نفسه، ج1، ص205.

)5(المرتضى، المصدر نفسه، ج1،، ص210.
)6(المرتضى، المصدر نفسه، ج1، ص219�270.
)7(المرتضى، المصدر نفسه، ج1، ص213�221.

)8( قصر الريان: يقع شرقي دجلة الموصل من اعمال نينوى قرب يعش�يقا، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج4، 
ص357.

)9( ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج4، ص357.
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ادى ذل�ك بالنتيج�ة الى انفص�ال الولايات عن جس�م الدولة بالت�درج خاص�ة اذا كان الخليفة ضعيفا 
والوالي قويا جزئيا،وبفضل هذا النظام اتيح للحمدانين ان يستولوا على الجزيرة ويعلنوا استقلالهم كلما 

ساءت الاحوال ببغداد)1(.

 اعت�بر الباحث�ون ان )س�نة 293ه�/905م(هي بداية لولاي�ة الحمدانيين ع�لى الموصل حيث ولي 
عليه�ا ابي الهيج�اء عبد الله بن حمدان من قب�ل الخليفة المكتفي )289-295ه�� /901-907م(، وفي 
الوقت الذي كان فيه القادة الاتراك يتنازعون على السلطة استغل الحمدانيون تلك الاوضاع المضطربة 
و اس�تقروا بمنطق�ة ش�مال العراق وانضمت تح�ت لوائهم القبائ�ل العربية في وادي الف�رات والجزيرة 

السورية واطراف بادية الشام)2(.

 ك�ما انتزع�وا حلب من الاخشيديين)س�نة 303ه��/915م( )3(، وما كاد الثل�ث الاول من القرن 
الرابع ينتهي حتى كانت الدولة الحمدانية تش�مل ديار ربيعة وديار بكر وديار مضر وس�ورية الشمالية، 

والثغور فامتدت من حدود الموصل الى حمص)4(. 

 اتس�مت علاقة الحمدانيين بالعباس�يين ببغداد بالتناقض والاضطراب تبعا لما تمليه المصالح، فنجد 
انها اتسمت بالعدائية بعد التسلط البويهي اذ خاض الحمدانيون ضد البويهين معارك متلاحقة )5(، ولا 
بد من الإشارة إلى أن الخلفاء لم يكن لهم ضلع في هذه المواقف العدائية اذ كان عليهم القبول بالسياسة 
الت�ي رس�مها البويهيين ظلت الدولة الحمدانية في الجزيرة مس�تقلة فعليا حت�ى اختلف الحمدانيون فيما 
بينه�م بع�د وفاة ناصر الدولة الحمداني مما هيأ للقوى المختلفة ان تس�ليهم اس�تقلالهم وبش�كل خاص 

البويهيين)6(.

 اعتنق الحمدانيون المذهب الشيعي الاثنا عشري وتشير الروايات الى ان المراسيم الشيعية قد طبقت 
في دولتهم، ففي س�نة )367ه�/977م( غير س�عد الدولة بن س�يف الدولة الحمداني الآذان وزاد فيه 

)1(السامر، فيصل، الدولة الحمدانية في الموصل وحلب، الايمان، ) بغداد: 1970م (، ج1، ص202.
)2( السامر، المصدر نفسه، ج1،ص 202

)3( للمزيد، ينظر: ابن الاثير،الكامل، ج8، ص 445.
)4(الس�امر، الدول�ة الحمداني�ة، ج1، ص305؛ ع�دوان، احم�د، الدول�ة الحمدانية، منش�ورات المنش�اة الش�يعية للنشر 

والتوزيع، ) ليبيا: 1981م (، ص176�177. 
)5( ينظر للمزيد: مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص121وما بعدها؛ الهمداني، صلة تاريخ الطبري، ج1، ص158؛ ابن 

الجوزي، المنتظم، ج24، ص 53 وما بعدها. 
)6(الس�امر، الدول�ة الحمداني�ة، ج1،ص202؛ س�عيد، عم�ر احمد، العلاق�ات الحمداني�ة البويهي�ة )334�380 ( مجلة 

الدراسات التاريخية والحضارية، العدد12، 2012م، مج4، ص166� 179. 
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)ح�ي ع�لى خير العم�ل ( محمد وعلي خير البشر )1(، ك�ما كانوا ينقلون امواتهم ليدفن�وا في الغري)2( كما 
اهتم الامراء الحمدانيون بعمارة المشاهد فقد ادخل ابو الهيجاء الحمداني سنة )293ه�/905م( بعض 
التجدي�دات ع�لى بن�اء مرق�د الامام علي ب�ن ابي طالب ) ( )3(، كما بني س�عيد بن حمدان)4( مش�هد 
عم�رو ب�ن الحم�ق الخزاعي )5( الصح�ابي الذي بقي على حب�ه للإمام علي ب�ن ابي طالب )( وحين 
طلبه معاوية فر الى الموصل وقتل هناك،وقد بنى سعيد بن حمدان مشهده)سنة 336ه�/976م( مما اثار 

يومئذ فتنة بين الشيعة والسنة في الموصل )6(.

 كان ضعف الدولة الحمدانية وصراعها مع البويهيين قد مهد لظهور امارة بني عقيل )7(، 
كقوة جديدة فرضت نفسها في الموصل ونواحيها.

 حيث تمكن العقيلون من تأس�يس امارة استمرت حتى سنة ) 489ه�/1096م( )8(، كانت امراء 
بن�ي عقيل ع�لى مذهب الامامية الاثني عشرية اذ ذكر المؤرخون ان ام�ير الدولة العقيلية شرف الدولة 

)1(اب�ن العدي�م، عم�ر بن احم�د، بغية الطل�ب في تاريخ حل�ب، تحقي�ق: س�هيل زكار، لا.م ) دمش�ق:1988م (، ج6، 
ص701.. 

)2(  البلداوي، اياد عيدان، تاريخ التشيع في الموصل، ) بغداد: 2012م (، ص17.
)3( ماسنيون، خطط الكوفة، ص134.

)4(ابو العلاء سعيد بن حمدان ابن عم سيف الدولة الحمداني ووالد الشاعر ابي فراس ووالد الشاعر ابي فراس الحمداني 
كان ام�يرا على نهاوند وعين واليا على النهروان وواس�ط ووكلف بمهام ببغ�داد وولاه المقتدر الموصل وديار وربيعة 
وقد قتل على يد اخيه الحسين بن عبد الله بن حمدان بسبب الخلاف حول ضمان الموصل وديار ربيعة )سنة 323ه�(. 

للمزيد ينظر: الهمداني، صلة تاريخ الطبري، ج1، ص68�69؛ مسكويه، تجارب الامم، ج5، ص486. 
)5(عم�رو ب�ن الحمق بن الكاهن الخزاعي صحابي هاجر بعد الحديبية، وقد س�كن الكوفة، وكان ممن س�ار إلى عثمان بن 
عفان وصار بعد ذلك من ش�يعة الامام علي )(، وش�هد معه مشاهده كلها وأعان حجر بن عدي، معاوية وكان 
من أصحابه، فهرب إلى الموصل، فقتل وحمل راسه الى معاوية سنة ) 50ه�/670م(، ينظر: ابن الاثير، عز الدين بن 

علي، اسد الغابة في معرفة الصحابة، دار الكتاب العربي ) بيروت: د.ت (، ج4، ص10.
)6( اكتفى ابن الاثير بذكر الفتنة دون التطرق لاحداثها، ينظر: ابن الاثير، اسد الغابة، ج4، ص101. 

)7( ينس�ب بن�و عقي�ل الى المقلد بن جعفر بن عقيل بن كعب بن ربيعة بن عام�ر بن صعصعة وكانت ديارهم في البحرين 
وبعد خلافهم مع بني تغلب خرجوا الى العراق والجزيرة الغربية واصبحوا من رعايا الحمدانيين وبعد ضعف الدولة 
الحمداني�ة طم�ع ابو الدرداء محمد بن المس�يب العقيلي في طلب الامارة فصل عليها بع�د ان ازاح البويهين الحمدانيين 
منه�ا س�نة) 380ه�/ 990م(، ينظر: ينظر: اب�ن الاثير، الكامل، ج9، ص55؛ ابن خل�كان، وفيات الاعيان، ج5، 

ص260.
)8(ينظر: ابن الجوزي،المنتظم، ج16، ص/64 وما بعدها؛ ابن الاثير،الكامل، ج10، ص144.
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مس�لم بن قريش )1(، امر بأعمار مش�هد الاماميين الكاظمين بعد غرق بغداد سنة )466ه�/1073م( 
اذ ذك�ر اب�ن الاث�ير ان في ه�ذه الس�نة )466ه�/1073م(«غرق الجان�ب الشرقي وبع�ض الغربي من 
بغ�داد،... وغ�رق من الجانب الغربي مقبرة أحمد، ومش�هد باب التبن)2(، وتهدم س�وره، فأطلق شرف 

الدولة ألف دينار تصرف في عمارته«)3(.

 كما كان امراء بني عقيل كثيري الاحس�ان للعلويين في الموصل والجزيرة، فذكر الذهبي ان مس�لم 
بن قريش العقيلي كان يصرف جميع الجزية للطالبيين )4(.

خامساً: بغداد 

 انشأ ابو جعفر المنصور في سنة 145ه� مدينة بغداد مع الضفة اليمني من نهر دجلة وسماها 
مدينة السلام )5(، والتي اشتهرت بكونها مدورة و احاطها بخندق واسع واسوار عدة، وجعل 
لها اربعة ابواب متقابلة فسمي الباب الشمالي الغربي )بباب الشام( والباب الجنوبي الغربي )باب 

الكوفة (والباب الشرقي ) باب البصرة ( والباب الشمالي الشرقي )باب خراسان( )6(.

الى  المدورة  المدينة  قرر تحويل الاسواق في  ان  بعد  المنصور  بناها  التي  الكرخ  تعتبر محلة   

)1( مس�لم ب�ن قري�ش، شرف الدول�ة امير الدول�ة العقيلية في الموص�ل وديار ربيعة وح�ضر تولى الحكم بعد ابيه )س�نة 
453ه��/1060م( واس�تولى ع�لى حلب ورام الاس�تيلاء ع�لى بغداد ت�وفي س�نة) 478ه��/1085م(، ينظر: ابن 

خلكان، وفيات الاعيان، ج5، ص267.
)2(باب التبن، محلة كبيرة ببغداد على الخندق بازاء قطيعة ام جعفر ويلصق هذا الموضع مقابر قريش التي فيها قبر موسى 

بن جعفر)عليه السلام(، ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج1، ص306.
)3(اب�ن الاث�ير، الكامل، ج10، ص91؛ الخليلي، جعفر، موس�وعة العتبات المقدس�ة، منش�ورات الاعلمي، ) بيروت: 

1987م(، ج9، ص98.
)4(الذهبي، ش�مس الدين محمد بن احمد، س�ير اعلام النبلاء، تحقيق: ش�عيب الارتؤوط ومحمد نعيم العرقسوسي، ط4، 

مؤسسة الرسالة، ) بيروت: 1986م (، ج17، ص634.
)5( للمزي�د ينظ�ر: اليعق�وبي، احمد بن ابي يعقوب، البلدان، وضع حواش�يه: محمد امين خن�اوي، دار الكتب العلمية، ) 

بيروت: 2002م (، ص25؛ الهمذاني، البلدان، ص279؛ المقدسي، احسن التقاسيم، ص120.
)6( اليعقوبي، البلدان، ص 25؛ الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج1، ص 94؛ لستزنج، بلدان الخلافة، ص48.
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)ت:   )2( الواقدي  دفع  الذي  الحد  الى  الامامية  فيها  تواجد  التي  المناطق  ابرز  من   ،)1( الكرخ 
207ه�/822م( الى القول«بان الكرخ مفيض السفل...«)3(.

هذا  بقوله  الواقدي  عنى  بالقول:«انما  توضيحا  ذلك  الى  البغدادي  الخطيب  اضاف  وقد 
مواضع من الكرخ مخصوصة يسكنها الرافضة دون غيرهم ولم يرد سائر نواحي الكرخ«)4(.

 ان النص السابق يعطينا دلالة واضحة على ان تواجد الشيعة الامامية في الكرخ قد تزايد 
اهتمام  استدعت  ملحوظة  ظاهرة  ذلك  جعل  مما  السلام  مدينة  تأسيس  من  قرن  نصف  بعد 

الواقدي.

 كما يشير ما ذكره البغدادي على ان اماكن محددة في الكرخ قد اختصت بالشيعة الامامية 
ينقل  بينما  المذاهب الاخرى  اتباع  قد تكون محل سكن لغيرهم من  الكرخ  نواحي  وان سائر 
ياقوت الحموي ) ت: 626ه�/1228م («إن أهل الكرخ شيعة امامية لا يوجد فيهم سني 
البته«)5(، وهذا جزم بان الامامية هم سكنة الكرخ دون غيرهم في مطلع القرن السابع، ولابد 
بان الاضطرابات السياسية المذهبية كان لها دور بعيد المدى في هذا التحول الديموغرافي الذي 
أدى اختصاص كل واحد من محال بغداد بطائفة معينة يمكن القول إن الوافدين من مناطق 
العراق شكلوا رافدا رئيسيا لوجود الامامية في الجانب الغربي من بغداد، مع ملاحظة انه هناك 
مؤيدين  وجود  خلال  من  المدورة  المدينة  تأسيس  تلت  التي  المدة  في  بغداد  في  للتشيع  وجود 

)1(الهم�ذاني، البل�دان، ص 25؛ الخطي�ب البغ�دادي، تاريخ بغ�داد، ج1، ص99؛ ياق�وت الحموي، معج�م البلدان، 
ج4، ص448؛ ليس�تر، يعقوب، خطط بغداد في العهود العباس�ية الاولى، ترجمة: صالح احمد العلي، المجمع العلمي 

العراقي، ) بغداد: 1984م (، ص258.
)2( محمد بن عمر الواقدي كان من اهل المدينة وقدم بغداد س�نة) 180ه�/796م(، ولما قدم المامون من خراس�ان ولاه 
القضاء بعس�كر المهدي الى ان مات ببغداد س�نة) 207ه�/822م( ويعبر بعد ابن اس�حاق في س�عة العلم بالمغازي 
والس�ير والطبقات،عدله ابن النديم اكثر من 40 كتابا، ينظر: ابن النديم، محمد بن اس�حاق البغدادي، الفهرس�ت، 

تحقيق: رضا تجدد، ) لا.م: د.ت (، ص111؛ الخطيب البغدادي، تاريخ، ج3، ص3.
.)3(

)4(الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج1، ص100، لييستر، خطط بغداد، ص259.
)5( ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج4، ص448.
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لبعض الحركات العلوية في العصر العباسي الاول )1(.

 ويشير الباحثون الى وجود سكك ودروب في الجانب الغربي قد اطلق كلها اسماء مدن 
اليعقوبي عند ذكره قطائع من  الذي ورد ذكره عند  الكوفيين  عراقية مختلفة لعل اهمها درب 
الفزاري  طريق الانبار«... قطيعة واضح مولى أمير المؤمنين وولده، ودرب أيوب بن المغيرة 

بالكوفة، والدرب يعرف بدرب الكوفيين«)2(.

اما الخطيب البغدادي فقد ذكر ان منزل احمد بن محمد ابو بكر الفقيه ) ت: 285ه�/897م( )3(

كان بالجانب الغربي على نهر كرخايا)4(، درب الكوفيين )5(، وهناك من يرجع السبب وراء 
استقرار الامامية في محلة الكرخ هو وقوعها امام باب الكوفة )6(، حيث غالبا ما كان الوافدون 
يدخلون بغداد من خلال هذا الباب اضافة الى استقرار الكثير من اعيان بغداد ومن اشراف 
الشيعة والعمال الحكوميين في الكرخ )7(، مما اكسبها مكانة خاصة ومركز استقطاب للأمامية 

بشكل خاص.

 وم�ن مح�لات بغ�داد الت�ي س�كنها الامامي�ة محل�ة ب�اب الط�اق )8(، اذ ذك�ر الخطي�ب البغ�دادي 

)1(ذكر الطبري ان ابا زكريا ييى بن عبد الله المحتس�ب على اس�واق بغداد كان له صلة باتباع محمد وابراهيم بن عبد الله 
بع�د ان�دلاع ثورتهما في الحجاز والبصرة )45ه�/665م( وحاول اثارة العامة ضد المنصور مما اس�تدعى قتله، ينظر: 

الطبري، تاريخ، ج6، ص267؛ ليستر، خطط بغداد، ص259.
)2( اليعق�وبي، البل�دان، ص38، وتجدر الاش�ارة الى ان د.صالح الع�لي ذكر بان موضع الدرب ال�ذي ذكره اليعقوبي لا 
توج�د له اش�ارة في الكتب كما انه يقع بعي�دا عن الدرب الذي ذكره الخطيب البغ�دادي. ينظر: العلي، صالح، بغداد 

مدينة السلام، المجمع العلمي العراقي، ) بغداد: 1985م (، ص73.
)3( احم�د ب�ن محمد بن الحس�ن ب�ن الجنيد ابو بكر الفقيه ذك�ر الخطيب البغدادي ان�ه كان احد الفقهاء المش�هورين توفي) 

285ه�/897م(، ينظر: الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج5، ص191.
)4(نهر كرخايا: ذكر ياقوت بانه نهر في بغداد ياخذ من نهر عيسى تحت المحول ويمر ببراثا، ينظر: ياقوت الحموي، معجم 

البلدان، ج4، ص446.
)5( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج5، ص191.

)6( جواد، مصطفى، سوسة، احمد، خطط بغداد قديما وحديثا، دار مسيزويوتاميا، ) بغداد: 2013م (، ص84.
)7( جعفريان، اطلس، ص340. 

)8(ب�اب الطاق:محل�ة بالجانب الشرقي من بغداد بين الرصافة ونهر المعلى، ينظ�ر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج4، 
ص 5؛ جواد، دليل خارطة بغداد، ص114.
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)463ه�/1070م( ان عبد الواحد بن الحسين بن عمر ابو طاهر الحذاء ) ت449ه�/1057م( )1( كان 
يتشيع وهو من اهل باب الطاق، كما ذكر علي بن محمد بن احمد المعروف بابن لؤلؤ ) ت379ه�/989م 

( )2(، كان من اهل باب الطاق.

 وتعتبر مقابر قريش)3(، من اهم المواضع في الجانب الغربي والتي لها قدس�ية لدى الش�يعة الامامية 
كان المنص�ور ) 136�158ه�/753-774م( اول من جع�ل هذا الموضع مقبرة لما ابتنى مدينته وأول 
م�ن دف�ن فيها كان ابن�ه الاكبر جعفر الذي توفي س�نة 150ه� ثم دفن بها موس�ى بن جعف�ر الكاظم) 
183ه��/799م( وحفي�ده محمد بن علي الجواد )220ه��/835م( )4(، كما احتوت على قبور كثير من 
الاعيان والس�ادة والعلماء )5(، لم يقتصر وجود الش�يعة الامامية على جانب بغداد الغربي بل تجدهم من 
س�كنوا محال بغداد في الجانب الشرقي ذات الاغلبية الس�نية، فكانت محلة س�وق العطش)6(، احد محال 
بغ�داد الشرقية التي كان فيها وجود للش�يعة الامامية ومنهم علي بن احمد العل�وي العقيقي)7(، والذي 

كانت داره بالجانب الشرقي سوق العطش. 

 ومنه�م محمد بن عيس�ى بن عبيد بن يقطين )8(، ال�ذي روى عن الامام علي بن محمد الهادي 

)1(عب�د الواحد بن الحس�ين بن عمر ابو طاهر الحذاء ش�يعي م�ن اهل باب الطاق ذكر الخطي�ب ان دكانه في الحذائين في 
الكرخ ) ت449ه�/1057م(، ينظر: الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج11، ص 17؛ ابن حجر، ش�هاب الدين 

احمد بن علي، لسان الميزان، مؤسسة الاعلمي، ) بيروت: 1971م (، ج4، ص79.
)2(علي بن محمد بن احمد بن نصير بن عرفة ابو الحسن الثقفي الوراق يعرف بابن لؤلؤ، قال عنه الخطيب البغدادي، كان 
ثقة، صدوقا، شيعي ) ت: 379ه�/989م (، ينظر: الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج12، ص88؛ ابن الجوزي، 

المنتظم، ج14، ص327.
)3( مقابر قريش: مقبرة مش�هوره ببغداد في الجانب الغربي فيها قبر موس�ى بن جعفر وحفيدة محمد بن علي الجواد)عليه 
الس�لام( وه�ي محل�ة فيها خلق كثير، ينظ�ر: ياقوت الحموي، معج�م البلدان، ج5، ص163؛ ج�واد، دليل خارطة 

بغداد، ص 100.
)4( للمزي�د م�ن التفاصيل، ينظر: الخطيب البغ�دادي، تاريخ بغداد، ج1، ص132؛ ياقوت الحم�وي، معجم البلدان، 

ج5، ص163؛ جواد، دليل خارطة بغداد، ص102. 
)5( اب�ن الج�وزي، ابو الفرج عبد الرحمن بن ع�لي، مناقب بغداد، تصحيح: محمد بهجت الاثري، دار الس�لام، ) بغداد، 

1923م(، ص28. 
)6(سوق العطش من اكبر محال بغداد بالجانب الشرقي بين الرصافة ونهر المعلى. ياقوت، معجم، 284/3. 

)7(ع�لي ب�ن احم�د العلوي العقيقي ذك�ر الطوسي عن احمد بن عبدون قال س�معنا منه في داره بالجانب الشرقي في س�وق 
العطش بدرب الش�وّاء، له عدة كتب منها: كتاب المدينة وكتاب المس�جد وغيرها. الطوسي، الفهرس�ت، ص163؛ 

العلامة الحلي، خلاصة الاقوال، ص365.
)8(محمد بن عيس�ى بن عبيد بن يقطين بن موس�ى مولى اس�د بن خزيمة، وصفه النجاشي بأنه جليل القدر من اصحابنا 
ثق�ه عين، له عد كتب منها: الامامة، الواضح المكش�وف في الرواة اهل الوق�وف وغيرها، ينظر: النجاشي، الرجال، 
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وكانت له معه مكاتبات ومشافهة، وقد سكن بغداد في سوق العطش)1(

 كان عامل الانتقال من مناطق مختلفة من العراق احد روافد التواجد الشيعي في بغداد وأيضا انتقال 
مؤسس�ة الس�فارة من سامراء س�اهم في توجه اتباع التش�ع الامامي اليها فاصبح تركز وجود المرجعية 
الامامية في عاصمة الخلافة منذ عهد السفراء في الغيبة الصغرى وصولا الى مرجعية الشيخ المفيد )ت: 
413ه�/1022م( والشريف المرتضى ) ت: 436ه�/1044م( والطوسي ) ت: 460ه�/1067م(.

 سادساً:- سامراء.

 اتخ�ذ ثماني�ة من خلفاء بن�ي العباس من مدينة س�امراء عاصمة لهم على مدى اكث�ر من نصف قرن 
)221�279ه�/835-892م (، حيث اختطها المعتصم بالله )218�227ه�/832-841م( لتكون 
مس�تقرا ل�ه ولجن�ده الترك)2(، بع�د ان رأى ان جند بغداد لا يوث�ق بهم لكثرة الاضطراب�ات التي كانوا 
يثيرونه�ا فَع�وّل على تأليف جيش من الاتراك لما اتصفوا به من الش�دة والقوة )3(، إلا أن وجود الاتراك 
ببغداد كان له مردود س�لبي اذ«كانت الأتراك تؤذَي العوامَّ بمدينة الس�لام بجرها الخيولَ في الأسْوَاق 

وما ينال الضعفاء والصبيان من ذلك...، فعزم المعتصم على النقلة منهم«)4(.

 تعود جذور التشيع في سامراء الى عهد الائمة المتاخرين الثلاث سكنها كل من علي بن محمد 
الهادي )( والحسن بن علي )( وولد فيها الامام المنتظر )عج( فقد استقدم الامام علي بن 
محمد بن علي الهادي )( الى س�امراء من قبل الس�لطة العباس�ية اذ اشخصه المتوكل العباسي 

من المدينة الى بغداد ثم الى سر من راى)5(. 

 فاش�ترى الامام علي بن محمد الهادي )( دارا له فيها ابتاعها من دليل بن يعقوب النصراني)6(، 
وقد لقب الامام )( بالعس�كري لمقامه بس�امراء وكانت تسمى العسكر )7(، وقد دفن في تلك الدار 

ص334؛ العلامة الحلي، خلاصة الاقوال، ص241؛ التفرشي، نقد الرجال، ج4، ص492.
)1( النجاشي، الرجال، ص334؛ العلامة الحلي، خلاصة الاقوال، ص241

)2( اليعقوبي، البلدان، 55 و ما بعدها؛ الهمذاني، البلدان، ص368.
)3( ابن الجوزي، المنتظم، ج11، ص54.

)4( المسعودي، مروج الذهب، ج3، ص466.
)5( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج12، ص56؛ ابن عنبه، عمدة الطالب، ص199.

)6( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج2، ص57.
)7(اليعقوبي، البلدان، ص52؛ ابن عنبه، عمدة الطالب، ص199؛ العمري، المجدي، ص130.
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بعد وفاته كما دفن بها ابنه الحسن بن علي وبعض رجالات الاسرة وسيداتها)1(.

 ش�كل وجود الائمة المتأخرين )( في س�امراء وكونها عاصمة الس�لطة حافزا للشيعة الامامية 
للتواجد في المدينة فكان من بين الامامية من اهل س�امراء عيس�ى بن احمد ابو موسى السر من رائي)2(، 
والذي روى عن الامام علي بن محمد الهادي )(، وفي س�امراء قتل محمد بن موس�ى بن يعقوب)3( 

الذي ذكر انه كان يسكن في منطقة كرخ سامراء )4(.

 كما ذكرت كتب الرجال هارون بن مس�لم بن س�عدان السر من رائي والذي كانت له مسائل لابي 
الحسن بن محمد )()5(، وكان ابن الفحام السر من رائي احد مشايخ النجاشي ) ت:450ه�/1058م 

( )6(، والشيخ الطوسي ) ت:460ه�/1067م( )7(.

 مما س�بق نجد ان تواجد الامامية في س�امراء قد نش�ط بفضل وجود الائمة )( بها وبقاء اصداء 
لذلك التواجد حتى بعد اضمحلال دور سامراء بعد ان تركها الخليفة المعتمد العباسي )279ه�/892م 
( عائدا الى بغداد، هجرت س�امراء س�وى عدد قليل من المحال ابرزها محلة العسكر التي حوت بعض 

 .)( الامامية الذين استقروا بجوار ائمتهم

 فنش�طت حلق�ات التدري�س به�ا اذ ذك�ر محم�د ب�ن ابي القاس�م )8(، ع�ن ابي بك�ر محمد ب�ن احمد 

)1( المفيد، الارشاد، ج2، ص313.
)2(عيسى بن احمد بن عيسى بن المنصور ابو موسى السر من رائي كان من جملة من روى عن الامام الحسن علي بن محمد 

الهادي، ينظر: النجاشي، الرجال، ص297.
)3(محمد بن موس�ى بن يعقوب الس�امري، ذكر الش�يخ الطوسي في باب من لم يرو عن الائمة )( كما ذكر بانه روى 
التلعيري ) هارون بن موسى ) ت:380ه�/990م( مما يدل على انه من علماء القرن الرابع، ينظر: الطوسي، الرجال، 

ص444؛ التفرشي، نقد الرجال، ج4، ص334؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج18، ص300.
)4( كرخ س�امراء: محلة في س�امراء وكانت في محلة العس�كر التي بها من شهد العسكريين المحال الوحيدة التي بقيت بعد 

ترك سامراء من قبل السلطة، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البدان، ج3، ص176.
)5( النجاشي، الرجال، ص438. 

)6(الحسن بن محمد بن ييى بن داود الفحام من اهل سر من راى اخذ عن جماعة كثيرة، قال عنه الخطيب البغدادي كان 
ثقه على مذهب الشافعي وكان يرمى بالتشيع مات بسر من راى )سنة 408ه�/1017م(، ينظر: النجاشي، الرجال، 

ص297؛ الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج7، ص436؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج6، ص144.
)7( المجلسي، محمد باقر، بحار الانوار، مؤسسة الوفاء، ) بيروت: 1983م (، ج1، ص59. 

)8(محمد بن ابي القاسم بن علي بن محمد الطبري الاملي الكجي ذكره منتخب الدين في فهرسه فقال عنه ثقة فقيه قرا على 
الش�يخ ابي علي بن ابي جعفر الطوسي له تصانيف منها الزهد والتقوى، ينظر: منتجب الدين، فهرس�ت، ص449؛ 
الح�ر العام�لي، محمد بن الحس�ن، امل الام�ل في علماء جبل عامل، تحقيق احمد الحس�يني، مطبع�ة الآداب، )النجف: 
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الخطي�ب الدين�وري انه قد حدثه ابو الحس�ن ع�لي بن احمد بن البزار بس�امراء في جمادى الاخره س�نة) 
392ه�/1001م( )1(، وكان الش�يخ المفيد يزور س�امراء ويعقد ال�درس والمناظرة، اذ«حضر عبد الله 
بسر من راى واجتمع عليه العباسيون وغيرهم جمع كثير...« )2(، وكانت المناظرة تدور حول موضوع 

الامامة.

 وتواج�د العلوي�ون بش�كل ملح�وظ في س�امراء، فقد ت�ولى نقابة العلويين بس�امراء ش�خصيات 
م�ن بيوت�ات عده فمن عق�ب الامام علي بن محمد الهادي )( تولى النقابة بس�امراء ابو الحس�ن علي 
الشعراني وهو من ابناء جعفر الكذاب بن علي بن محمد )3(، ومن العلويين من الامامية بسامراء القاسم 
بن علي بن جعفر الصادق الملقب بالعريضي، فقد كان علي بن جعفر العريضي معاصراً للامام محمد بن 
علي الجواد )( ومن اولاده القاس�م بن العريضي الذي اولد بس�امراء محمداً وجعفر)4(، وفي سامراء 
كان العب�اس ب�ن علي بن ابراهيم من نس�ل العباس بن علي بن ابي طالب )(، ال�ذي انتقل منها الى 
مصر )5(، وتدل قبور العلويين في سامراء على تواجدهم الملحوظ في المدينة منها مقبرة السيد ابي هاشم 
الجعفري )6(، الذي اقر الخطيب البغدادي بانه مات بحبس�ه في س�امراء س�نة) 261ه�/874م(، وقبر 

جعفر الكذاب بن علي بن محمد الهادي)7(.

سابعاً:- إربل. 
د.ت(، ج2، ص234؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج15، ص308.

)1(الطبري، محمد بن ابي القاسم، بشارة المصطفى لشيعة المرتضى، تحقيق: جواد الفيومي، مؤسسة النشر الاسلامي، ) قم: 
1999م (، ص88.

)2(المفيد، الفصول المختاره، ص342.
)3(ابن عنبة، العمدة، ص225

)4(العمري، المجدي، ص136.
)5(العمري، المجدي، ص334؛ ابن عنبه، عمدة الطالب، ص358. 

)6( داود بن القاس�م بن اس�حاق بن عبد الله بن جعفر بن ابي طالب ابو هاش�م الجعفري من اهل بغداد، وكانت له منزلة 
عظيمة عند الائمة )( حبس في س�امراء )س�نة 252ه�/865م(، وتوفي في بيته سنة )261ه�/ 874م(، ينظر: 
الخطي�ب البغدادي، تاريخ بغ�داد، ج8، ص365؛ العلامة الحلي، خلاصة الاق�وال، ص142؛ المحلاتي، ذبيح الله، 

ماثر الكبراء في تاريخ سامراء، شريعت، ) قم: د.ت(، ج1، ص192�293.
)7( جعف�ر ب�ن علي بن محمد بن علي بن موس�ى بن جعفر، وتس�ميه الامامية بالكذاب لادعائه لامامة بعد اخيه الحس�ن 
ب�ن علي العس�كري، دون ابن�ه القائم. البخاري، ابو نصر، سر السلس�لة العلوية، تقديم: محم�د صادق بحر العلوم، 
انتش�ارات الشريف الرضي، ) قم، د.ت(، ص4؛ الرازي، فخر الدين، الش�جرة المباركة في انس�اب الطالبية، تحقيق: 
مهدي رجائي، سيد الشهداء، ) قم، د.ت(، ص79؛ المحلاتي،ذبيح الله، ماثر الكبراء في تاريخ سامراء،ط2،المطبعة 

الاسلامية،)طهران، (، ج1، ص311.
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تع�د إرب�ل من المدن العراقية القديم�ة وقد ورد ذكرها في المدونات البابلية والاش�ورية من بعدها، 
وق�د ازده�رت ايام الاش�وريين الذين جعلوه�ا كعبتهم واحاطوه�ا بعنايته�م )8(، وخضعت للحكم 
الاس�لامي بعد فتح الجزيرة )18ه� /639م( )9(، ولم يرد ذكر لاربل من الكتب يقرون عديده، س�وى 
بعض الاش�ارات الواردة عند بعض البلدانيين المس�لمين اذ ورد ذكرها عند اب�ن خرداذبه اثناء حديثه 
حول التقس�يمات الادارية في العراق، فذكر بان اربل هي احدى طس�وج حلوان الخمس)10(، واعتبرها 

من اعمال الجزيرة والموصل بالذات.

ولم ترد في الكتب التاريخية عن اربل سوى اشارات لاحداث متباعدة في القرن الخامس الهجري)11( 
اذ دل�ت الاش�ارات ال�واردة عنه�ا انها كانت امارة ت�والى على حكمها بع�ض العوائ�ل الكردية من ال 
موسك )12(وال ابي الهيجاء الهذبايين )13( وفي سنة 521ه� /1127م دخلت تحت حكم اتابكة الموصل 

وقد تولاها نيابة عنهم ال تبكتكين حتى )سنة 630ه� /1232م()14( 

وعن�د وف�اة حاكمها مظفر الدين ابو س�عيد كوبكري ب�ن علي بن تبكتكين)15(،ع�ادت الى حضيرة 

)8(الصقار،س�امي بن خماس،ام�ارة اربل في العصر العباسي ومؤرخها ابن المس�توفي،دار الش�واف،)الرياض:1992(، 
ص35؛ لسترنج، بلدان الخلافة، ص121�122.

)9( البلاذري، فتوح البلدان، ج2، ص408؛ الطبري، تاريخ، ج3، ص156؛ ابن اعثم الكوفي، الفتوح، ج1، ص261.
)10(ابن خرداذبة، ابو القاسم عبيد الله، المسالك والممالك، بريل، ) ليدن: 1889م (، ص9. 

)11(اول اش�ارة ورد عند ابن الاثير عن اربل في احداث س�نة) 438ه�/ 1046م( فكر انه في هذه الس�نة قتل عيسى بن 
موس�ى بن موس�ك الهذباني على يد ابن اخ له يدعى س�لار بن موسى بمس�اعدة قرواش بن المقلد صاحب الموصل، 

ينظر: ابن الاثير، الكامل، ج9، ص531؛ ابو الفداء، المختصر في اخبار البشر، ج2، ص168.
)12( ذك�ر اب�ن الاثير ان الاكراد الهذبانية من بني موس�ك قد ملكوا قلعة اربل واعمالها بين�ما ملك الاكراد الحميدية عدة 

حصون تجاور الموصل، ينظر: ابن الاثير، الكامل، ج9، ص549. 
)13(ابن الاثير، الكامل، ج10، ص423؛ ابن المستوفي، تاريخ اربل، ص206. 

)14(كان زين الدين علي بن تبكتكينبن مظفر الدين المعروف بكوجك التركماني اول من حكم اربل من ال تكبتكين وكان 
حاك�ما ع�لى الموصل واعمالها ثم ولاه عماد الدين زنكي اربل حتى توفي س�نة) 563ه� /1168م(، ينظر: ابن الاثير، 
الكامل، ج10، ص643؛ ابن كثير،البداية والنهاية، ج13، ص160؛ ابن تغردي بردي، يوس�ف بن تغري بردي، 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة، مطابع كوستاتسوماس، ) القاهرة: د.ت (، ج5، ص378.
)15( كوكبري ابو سعيد بن علي بن تبكتكين بن محمد تولى حكم اربل بعد ابيه في سن الرابعة عشر ونتيجة لخلافات داخلية 
مع قايماز القائم على وصايته خرج من اربل تاركا الحكم لاخيه يوس�ف وانتقل في البلدان طالب المس�اعدة والدعم 
لاس�تعادة س�لطته فدخل في طاعة صلاح الدين الايوبي ثم عاد الى اربل بعد وفاة اخيه سنة (586ه� /1181م(، اذ 
بقي في الحكم حتى فانه سنة ) 630ه� /1233م (، ينظر: مجهول، الحوادث، ص70؛ ابو الفداء، المختصر في اخبار 
البشر، ج3، ص65؛ الذهبي، تاريخ الاس�لام، ج45، ص 402؛ ابن العماد الحنبلي، ش�ذرات الذهب في اخبار من 

ذهب، دار احياء التراث العربي، ) بيروت: د.ت (، ج5، ص128.
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الخلاف�ة )1( ش�هدت اربل تواجداً للش�يعة الامامية من خلال رجالاتها الذين ب�رزوا في مجالات مختلفة 
ومنهم الشريف محمد بن نصر ابن صلايا الهاشمي العلوي )2( الذي عين من قبل الخليفة المستنصر نائبا 

على اربل سنة 635ه� / 1238م)3(.

ان تعي�ين الخليفة المس�تنصر لعل�وي في هذا المنصب دليل ع�لى النفوذ الواس�ع للعلويين في العقود 
الاخيرة من عمر الدولة العباسية.

وق�د حظي بن الصلاي�ا باحترام اتباع المذاهب الاخرى وبش�كل خاص الحنابل�ة حيث عد عهده 
م�ودة بين الحنابلة والش�يعة اذ كانت هن�اك مودة بين ابن الصلايا وعميد الدي�ن ابن عباس الحنبلي )4(، 

فقد كتب له ابيات جاء فيها:

سلام كأنفاس النسيم إذا سرى سحيراً ورياها له عطر شمأل

على العلوي الفاطمي محمد ب ن نصر بن يحيى المنعم المتفضل

شأى الناس تاج الدين حسن مناقب يفوق بها فخرا على غيره علي

أوالي علاه في التغالي تشيعاً وإن كنت عند الناس أحسن حنبلي
فأجابه تاج الدين بن الصلايا بقوله:

أتاني كتاب من كـــــريم أوده وكان كنشر المسك شيب بمندل

وحقك إني لست أخشى تشيعاً عليك ولكن سوف أدعي بحنبلي

فإن نفترق في مذهبين فإننا سيجمعنا صدق المحبة في علي)5(.
 وم�ن الجدي�ر بالذكر انه قد حدثت مراس�لات ب�ين ابن الصلاي�ا والوزير ابن العلقم�ي)6(، حول 

)1( مجهول، الحوادث الجامعة، ص52؛ ابن العماد الحنبلي، شذرات الذهب، ج5، ص284. 
)2(محم�د ب�ن ن�صر بن صلايا تاج الدي�ن ابو المكارم الهاش�مي العلوي وصف بان�ه كان من رجلات الده�ر عقلا ورايا 
وتدبيرا ولي اعمال اربل سنين عديده وقتل على يد المغول سنة) 656ه�/1258م(، ينظر: ابو الفداء، المختصر، ج7، 

ص16؛ الصفدي، الوافي بالوفيات، ج5، ص88؛ ابن عنبه، العمدة، ج7، ص350. 
)3(مجهول، الحوادث، ص139.

)4(عمي�د الدي�ن ب�ن عباس الحنبلي، ناظ�ر الاعمال للمناظ�ق المجاوره لأربل وقد جمعت�ه مودة بابن الصلاي�ا نائب اربل 
الشيعي، ينظر: الصفدي، الوافي بالوفيات، ج5، ص88.

)5(الصفدي، الوافي بالوفيات، ج5، ص88.
)6(محم�د ب�ن علي ابو طالب البغدادي وزير المس�تعصم اخر خلفاء بني العباس، ولى الوزاره اربع عشرة س�نة، الى حيث 
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اوضاع الش�يعة الامامية اواخر العصر العباسي، اذ راس�ل الوزير بن العلقمي ابن الصلايا العلوي بعد 
الفتنة التي اجتاحت بغداد س�نة )654ه�/ 1256م (، اذ بين له ما لحق بالامامية من اضرار جس�يمة 
بسبب تلك الفتنة و ربما كانت تلك محاوله استنهاض لنائب اربل الشيعي ليتجنب مزيدا من الاضرار 
التي يمكن أن يتعرض لها الامامية بس�بب تلك الفتنة فقد ورد في تلك الرس�الة«... وقد عزموا لا اتم 
الله عزمه�م ولا أنف�ذ أمرهم ع�لى نهب الحلة والنيل... فصبرا جميل والخادم قد اس�لف الانذار ويمل 
لهم الاعذار...«)1(، ويمكن القول ان محاولة الاس�تنهاض هذه تدخل في اطارالتحرك السياسي للوزير 
ابن العلقمي نتيجة لما تعرض له الامامية في بغداد ومحاولة منه لاستغلال نفوذ وقوة حاكم اربل لحماية 

ابناء الطائفة.

 يع�د ع�لي بن عيس�ى الاربلي)2(، م�ن ابرز رجال الامامي�ة في اربل وقد كت�ب لابن الصلايا 
العل�وي مت�ولي اربل ثم خدم ديوان الانش�اء ببغداد ومن ابرز مؤلفاته كتاب ) كش�ف الغمة في 
 )( وفاطمة الزهراء ) معرفة الائمة ( الذي جمع فيه احوال النبي ) صلى الله عليه واله وسلم
والائم�ة الاثني عشر)( وتواريخهم ومناقبهم وفضائله�م )3(، والملاحظ ان المؤلف نقل من 
كتب ابناء العامة )4(، اذ اورد رسالة في علي بن ابي طالب )( واله من بني هاشم للجاحظ)5( 

 ليك�ون ذل�ك ادعاء للقب�ول )6(، اذ حاول اثبات اعتقاده بائمة اه�ل البيت )( من خلال كتب 
ابناء العامة لتحضى اراءه بنوع من المقبولية لدى الطرف الاخر)7(

احتلاله�ا م�ن قبل المغ�ول) 656ه�� /1258م(، ينظر: الكتبي، ابن ش�اكر، ف�وات الوفيات، تحقي�ق: علي محمد بن 
يعوض الله، احمد عبد الموجود،، دار الكتب العلمية،)بيروت: 2...م(، ج2، ص256. 

)1( الس�بكي، عب�د الوهاب بن علي، طبقات الش�افعية، تحقيق: محمود الطناحي، دار احياء ال�تراث، ) بيروت: د.ت (، 
ج8، ص263.

)2( بهاء الدين ابو الحس�ن علي بن فخر الدين عيس�ى بن ابي الفتح الاربلي من كبار علماء الامامية له كتاب كش�ف الغمة 
في معرفة الائمة فرغ من تاليفه )س�نة687ه�/1288م( وله رس�الة الطبق وغيرها توفي )س�نة 693ه�/1294م(، 
ينظ�ر: الصف�دي، ال�وافي بالوفي�ات، ج21، ص 251؛ العلامة الحلي، خلاص�ة الاقوال، ص8؛ الح�ر العاملي، امل 

الامل، ج2، ص195. 
)3( للتفصي�ل ينظ�ر: الاربلي، علي بن عيس�ى ابو الفتح، كش�ف الغم�ة في معرفة الائمة، ط2، دار الاض�واء، ) بيروت: 

1985م (، ج1، ص 7 ومابعدها 
)4(  الاربلي،كشف الغمة،ج1،ص30

)5(  الجاحظ،الرسائل،ص47
)6( الطهراني، الذريعة، ج18، ص47.

)7( الاربلي، كشف الغمة، ج1، ص30�37.
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 إن وجود ش�خصيات ش�يعية امامية مثل ابي الفتح الاربلي في منطقة إربل يعكس لنا مدى نش�اط 
الحركة العلمية في المنطقة في الشطر الاول من حياته قبل انتقاله الى بغداد، فقد درس على يد كبار العلماء 
في إرب�ل منتصف القرن الس�ابع الهجري من اتباع المذاهب الاخ�رى، مثل الحافظ ابو عبد الله الكنجي 
الش�افعي )ت: 657ه��/1259م ( )1(، فقد قرأ عليه عدة كت�ب منها:«كفاية الطالب في مناقب ال ابي 
طال�ب )2(، والبي�ان في اخبار صاحب الزمان«وذكر قرأها باربل س�نة ) 648ه�/1250م( )3(، كذلك 
من خلال الرواة عنه وتلاميذه ومن ابرزهم ابو علي الحس�ن بن ابي الهيجاء الاربلي )4(، الذي روى عنه 
في كش�ف الغمة إذ له منه إجازه، ومن علماء الامامية بإربل برز ابو القاس�م جبريل بن محمد بن منعة)5( 

الذي ذكر انه كان يميل الى التشيع بدليل اشعاره التي يقول فيها:

مِ ابُ كُلُّ ظَالاَا نْجَا ا يَا مُْ شُمُوسٌ بِهَا إنَِّه سُولِ فَا الُوا: امْتَادِحْ آل َاالرَّه قَا وَا

مِي لاَا انِ سَا مَا لىَا مرِّ الزَّه يْهِمْ عَا لَا ا عَا زِيدُهَا ء يَا ْ مْسِ شَا لْ للِشَّه هَا قُلْتُ: وَا فَا

ْ تكن أدّيتها بتمام ا لَا يْهِمُ بِهَا لَا لِّ عَا ْ تُصَا ةٍ لَا لاَا كُلَّه صَا وَا
امِ)6(  دًا عن العلم عمّا قلت كُلّ َاإمَِا َّه ا مُشرَا ل ْيَا كٍّ فَاسَا إنِْ ُكنت فِي شَا فَا

 ويلاح�ظ ان بع�ض اتباع المذهب الش�افعي بإربل كان له�م ميول نحو التش�يع الامامي فذكر ابن 

)1( محمد بن يوس�ف بن محمد الكنجي ابو عبد الله الش�افعي، اماما محدثا راوية ذكر المؤرخون انه كان يميل الى الرفض 
وجمع كتبا في التش�يع، قتلته العامة وس�ط جامع دمش�ق بس�بب تش�يعه س�نة) 658ه�/1260م(، ينظر: الصفدي، 
الوافي بالوفيات، ج5، ص166؛ ابن كثير، البداية والنهاية، 13، ص256؛ ابن تغري بردي، النجوم الزاهرة، ج7، 

ص80.
)2( كفاي�ة الطال�ب في مناق�ب ع�لي بن ابي طال�ب، الفه س�نة) 647ه�/1249م( بمدين�ة الموصل في 12باب�ا في مناقب 
امير المؤمنين وس�نه ومولده ووصاياه ومقتله. الجلالي، محمد حس�ين، فهرس�ت التراث، تحقيق: محمد جواد الحسيني 

الجلالي، نكارش، ) قم: 2001م (، ج1، ص654.
)3( البيان في اخبار صاحب الزمان: يشمل خمسة وعشرين بابا، اربعة وعشرون منها في كل باب عدة احاديث في احول 
الام�ام الثاني عشر من طريق اهل الس�نة وقد حمله مؤلفه هو وكت�اب كفاية الطالب الى الشريف ابن الصلايا العلوي 

سنة ) 648ه�/ 1250م(، باربل، ينظر: الاربلي، كشف الغمة، ج3، ص276.
)4( ابو الحسن بن الهيجاء الاربلي، عالم فاضل شاعر اديب يروي عن الاربلي كتاب كشف الغمة باجازة قال الحر العاملي: 
انه راها عند بعض العلماء، ينظر: الاربلي، كشف الغمة، ج2، ص72؛ الحر العاملي، امل الامل، ج2، ص؛ الخوئي، 

معجم رجال الحديث، ج5، ص268.
)5( ابو القاس�م جبريل بن محمد بن متعة بن مالك وصف بانه ش�اهد عدل دين وله طبع في الش�عر موات، اربلي المولد 

والنشاة توفي سنة ) 589ه�/1192م(، ينظر: ابن المستوفي الاربلي، تاريخ اربل، ص74. 
)6( ابن المستوفي، تاريخ اربل، ص74.
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المس�توفي )ت: 637ه�� / 1239م ( ابو الحس�ن ع�لي بن محمود الش�افعي)1(، وقال عنه:«انه ش�افعي 
المذهب مائلا الى الصحيح من التشيع«)2(.

ومن ش�عراء إربل من الامامية عز الدين حس�ين بن محمد الاربلي)3(، الشاعر الضرير الذي وصف 
بانه كان عالما بالعربية)4(. 

 ب�رز الوج�ود الاثن�ي ع�شر في إربل من خلال وجود ش�خصيات ش�يعة امامية كان له�ا دورها في 
الجوان�ب السياس�ية والعلمي�ة ولا غرو في ان لذلك اثر في ترس�يخ الوجود الامام�ي الاثني عشري في 

المنطقة. 

ثامناً:- الحلة. 
تأسس�ت مدينة الحلة س�نة )495ه� /1101م ( على يد الامير سيف الدولة صدقة بن منصور بن 
مزي�د الاس�دي ) ت: 501ه�� /1107م ( )5(، في الجامعين )6(، بعد ما ضاقت ب�ه اقطاعه في النيل )7(، 
وبنى فيها الدور والقصور حتى صارت من احسن مدن العراق واجملها )8(، فبعد ان كانت على الجانب 
الغربي من النهر امتد بنيانها ليشمل الجانب الشرقي )9(، ولم يكن دورها فتطورت بشكل كبير في مختلف 

)1( اب�و الحس�ن ع�لي بن محمد بن محمود بن هبة الله الكفرعزي، وكفر عزه قرية م�ن قرى اربل، وصف بانه رجل صالح 
تنس�ك في اخر عمره وكان يقوم اكثر الليل صلاة وتس�بيحا كما كان ش�افعي يميل الى التش�يع، ينظر: ابن المس�توفي، 

تاريخ اربل، ص90؛ الزركلي، الاعلام، ج2، ص128.
)2( ابن المستوفي، تاريخ إربل، ص90.

)3( عز الدين حس�ين بن محمد الاربلي، ش�اعرا بصيرا بالعربية وصف بانه فيلس�وف في العقليات وقد ابتلي بالعمى توفي 
)س�نة 660ه� / 1216م (، ينظر: الامين،محسن، اعيان الشيعة، تحقيق:حسن الامين،دار التعارف،)بيروت:دت(، 

ج6، ص144.
)4(الامين، اعيان الشيعة، ج6، ص144.

)5( صدقة بن منصور بن دبيس بن مزيد الاسدي، سيف الدولة ولي امر بني مزيد بعد وفاة ابيه ) سنة 479ه�/1086م(، 
فبني الحلة واسكن بها اهله وعسكره سنة) 495ه�/1101م(، واتسع ملكه بعد ضعف السلطة السلجوقية فاحتل 
الكوفة وهيت وواسط والبصرة فزحف عليه السلطان محمد بن بركياروق بجيشه مما ادى الى مقتله عند النعمانية سنة 
)501ه�� /1107م (، ينظ�ر: ابن الجوزي، المنتظم، ج17، ص76؛ ابن خل�كان، وفيات الاعيان، ج2، ص263؛ 

ابن تغري بردي، النجوم الزاهرة، ج5، ص196.
)6( الجامعين: قرية تقع قرب الكوفة، وكانت احدى ضواحيها، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج2، ص96.

)7( النيل، بليده في سواد الكوفة قرب الحلة بني مزيد، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج5، ص214.
)8( ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج2، ص294.

)9( اب�ن بطوط�ة، اب�و عبد الله محمد بن عبد الله الطنجبي، رحلة ابن بطوطة، تحقي�ق: محمد عبد المنعم العريان، دار احياء 
العلوم، ) بيروت: 1987م (، ص230. 
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الميادين الاقتصادية والاجتماعية والفكرية)1(.

 كما ان المجتمع الحلي يتكون من عناصر مختلفة من عرب واكراد ونبط وهم سكان البلاد الاصليين، 
اما العرب فكان اكثرهم من بني اسد ولهم السيادة ويوجد الى جانبهم قبائل من عرب خفاجة وعبادة 

وعقيل وغيرهم )2(، من عرب العراق.

 ك�ما مكنه�ا الاك�راد من قبيلة ج�اوان والش�اهجان )3(، الذين كانوا س�كنوا الجان�ب الشرقي لنهر 
دجلة حيال طريق خراس�ان، والظاهر انهم امتدوا الس�كنى على النهروان في شرقي بغداد الى الكوت، 

وتحالفت هذه القبيلة مع بني مزيد الاسديين وشاركتهم في حروبهم المختلفة )4(.

 فكانت الس�يادة لبني مزيد عليهم وعلى بني اس�د ومن انظم اليهم من القبائل )5(، اما عن مذهب 
تلك القبائل الكردية فقد كانت ش�افعية )6(، بينما كان المزيديون ش�يعة اثنا عشرية، الا انهم اندمجوا مع 

بني اسد وصاروا شيعة امامية اثني عشرية )7(.

 اتس�م المكون الاجتماعي للحلة المزيدية بالتنوع في عناصره التي انصهرت تحت قيادة بني مزيد مما 
هيأ للحلة ازدهارا فكريا استمر حتى بعد زوال الامارة المزيدية سنة )558ه� /1162م ( )8(. 

ش�هدت الحركة العلمية والادبية فيها ابتدا من القرن الس�ادس الهجري،نشاطا« ملحوظا وبشكل 
خاص عند الامامية الاثني عشرية، ويمكن ارجاع جذور ذلك الى وقت خروج الشيخ الطوسي زعيم 
الطائف�ة الاثن�ي عشرية من بغداد على اثر اح�داث الاقتتال المذهبي الذي ش�هدته بغداد مما اضطره الى 
التوج�ه الى النج�ف الاشرف س�نة ) 448ه��/1056م( )9(، فالت�ف حوله من فيها من ش�يوخ العلم 

)1( ناجي، دراسات في المدن العربية الاسلامية، ص175.
)2( الحلي، يوسف كركوش، تاريخ الحلة، شريعت، ) قم: 2009م (، ص36. 

)3( الذهبي، تاريخ الاس�لام، ج38، ص361؛ السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، ج6، ص152؛ ناجي، عبد الجبار، 
الامارة المزيدية، دار الطباعة الحديثة، ) البصرة: 1970م (، ص182. 

)4( جواد، مصطفى، جاوان القبيلة الكردية المنسيه، المجمع العلمي الكردي، ) بغداد: 1973م (، ص22�23.
)5( ناجي، الامارة المزيدية، ص182�188.

)6( من ابرز علماء الجاوانيين، محمد بن علي بن حمدان، ابو س�عيد الجاواني الش�افعي الذي وصفته المصادر بانه كان اماما 
مناظرا، حدث ببغداد والموصل واربل، ينظر: الصفدي، الوافي بالوفيات، ج1، ص49؛ السبكي، طبقات الشافعية، 

ج6، ص152. 
)7( الحلي، تاريخ الحلة، ص36.

)8( ابن الاثير، الكامل، ج11، ص296. 
)9( ينظر تفصيل ذلك في ص 184 من الرسالة. 
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وتلاميذه فتالقت بوجوده اكبر جامعة علمية للامامية )1(، وبعد وفاته تولى ابنه ابو الحسن بن محمد ابي 
جعفر الطوسي )ت: 515ه� /1121م ( )2(، زعامة المدرسة الاثني عشرية فوصفه ابن حجر بانه«فقيه 

الشيعة وامامهم بمشهد علي )عليه السلام(« )3(.

 وبوفاة الش�يخ ابي الحس�ن بن محمد بن الحس�ن الطوسي )ت: 515ه� /1121م ( راحت مدرسة 
الحلة تأخذ مداها في الفقه الامامي على يد الش�يخ فخر الدين ابو علي محمد بن ادريس الحلي ) 543ه� 
�598ه��/1148-1201م()4(، اذ كان للرك�ود الفك�ري ال�ذي اص�اب مرك�ز النج�ف الفكري في 
الذهني�ه الفقهي�ه وما يملكه اب�ن ادريس الحلي )598ه� /1201م ( م�ن امكانيات علمية فذه جعلت 
الانظار تتجه نحو الحلة فاخذت مدرس�ة الحلة تنافس مدرس�ة النجف )5(، واصبح كتاب السرائر من 
كتب الش�يعة الفقهية المعتمدة في الدرس بعد الركود والس�بات العلمي الذي حل بحركة الاجتهاد )6(، 
في مدرسة الامامية اذ هيمنت شخصية الشيخ الطوسي على الحياة العلمية وبقيت اراءه حية ومسلما بها 
دون ان يتعداه�ا الفقه�اء وكاد ان يخي�م الجمود الفكري قرابة قرن ونصف ع�لى الفكر الامامي، الامر 
ال�ذي اضعف روح الاجتهاد والاس�تنباط لولا وقوف الش�يخ ابن ادريس الح�لي )598ه� /1201م 

)1( الحكيم، حسن، النجف والحلة الفيحاء صلات علمية وثقافية، مطبعة الغري، ) بغداد: 2006م (، ص14.
)2( ابو الحس�ن بن الش�يخ ابي جعفر محمد بن الحس�ن الطوسي، الملقب بالمفيد الثاني تتلمذ على يد والده ش�يخ الطائفة، 
عالما فاضلا فقيها محدثا، له كتاب المرشد الى سبيل المتعيد، ينظر: بن بايوية، منتخب الدين، فهرست منتجب الدين، 
تحقيق: سيد جلال الدين الاموري، مهر، ) قم: 1987م (، ص46؛ ابن شهر اشوب، معالم العلماء، ص74؛ الامين، 

اعيان الشيعة، ج5، ص244. 
)3( ابن حجر العس�قلاني، ش�هاب الدين احمد بن علي، لس�ان الميزان، ط2، منش�ورات الاعلمي، ) بيروت: 1970م (، 

ج5، ص 135. 
)4( محمد بن منصور بن احمد بن ادريس العجلي الحلي، كان من فضلاء فقهاء الشيعة وصفته كتب العامة بانه كان عديم 
النظ�ر في الفقه فلم يكن للش�يعة مثله في وقته صنف عدة كتب منه�ا كتاب الحاوي لتحرير الفتاوي وكتاب السرائر، 
وغيرها، ينظر: ابن داود الحلي، الرجال، ص269؛ ابن الصفدي، الوافي بالوفيات، ج2، ص129؛ ابن حجر، لسان 

الميزان، ج5، ص65. 
)5( الحكيم، النجف الاشرف والحلة، ص14�15.

)6( ان الف�ترة الزمني�ة التي تلت عصر الغيبة وحيث كان العلماء قريبي عهد بعصر المعصوم كان الفقهاء يبذلون جهدهم 
في نقل الاحاديث بحس�ب المجال الفقهي فطرق الاس�تدلال والاصول لم تكن قد اتضحت معالمها بش�كل واضح، 
فلمابعد الفقهاء عن عصر النص وتشعبت الفروع واصبحت موضع نقد من فقهاء العامة دعت هذه الامور المستجده 
علماء الشيعة الى تطور طرق الاستدلال وظهر الاجتهاد الحقيقي وبدا العمل على تحديد معالمه بما يتناسب مع العصر 
دون ان يخرج عن تعاليم الشريعة واهل البيت )(، ينظر: مطهري، مرتضى، دور العقل في الاجتهاد، مركز نون، 

) لا.م: 2005م (، ص12. 
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( بوج�ه ه�ذا الجم�ود، إذ أعلن فتح ب�اب الاجتهاد على مصراعيه ومناقش�ه اراء الش�يخ الطوسي بدقة 
ويمكن القول ان الفكر الامامي منذ القرن السادس الهجري قد توزع على مدرستين هما:

1� مدرسة النجف الاشرف او مدرسة الشيخ الطوسي.

2� مدرسة الحلة او مدرسة الشيخ ادريس الحلي.

واضاف�ة الى ذل�ك فقد برز العدي�د من العلماء والفقهاء في الحلة ممن اهتم�وا بتقدمها الفكري منهم 
الفقيه الحس�ين بن عقيل بن س�نان الخفاجي، له كتاب المنجي من الضلال في الحرام والحلال بعشرين 
مجلد )1(، والفقيه الش�يخ جمال الدين الحس�ين بن هبة الله بن رطبة الس�وراوي ) ت:579ه�/1183م 
( )2( والذي وصفه ابن حجر بانه ش�يخ الش�يعة كما كان يروي عن ابن ادريس الحلي )3(، والش�يخ ورام 
ب�ن ابي فراس عيس�ى بن حمدان النخعي الحلي )ت: 605ه�� /1208م ( صاحب كتاب تنبيه الخواطر 

ونزهة النواظر )4(. 

كما اشتهرت اسر علمية في الحلة كان لها فضل في تقدم حركة العلم فيها من خلال الدرس والتدريس 
والتاليف والتصنيف ومن هذه الاسر اسرة ال نما، اللذين برز منهم نخبة من العلماء )5(، ومن ابرزهم ابو 

البقاء هبة الله بن نما الحلي )6(، مؤلف كتاب المناقب المزيدية في اخبار الملوك الاسدية )7(.

وم�ن الملاح�ظ ان عنوان�ه لا يوحي بدقة لطبيع�ة مروياته وقد حوى اخبار ع�ن تاريخ العرب قبل 
 )( واخب�ار الامام علي ،)الاس�لام وبش�كل خاص مملكة الحيرة )8(، وبعض اخب�ار البعثة النبوية)9

)1( الذهبي، تاريخ الاس�لام، ج35، ص157؛ ابن حجر، لس�ان الميزان، ج2، ص229؛ الامين، اعيان الش�يعة، ج6، 
ص90. 

)2( سورى، ذكر ياقوت بانه موضع بالعراق من ارض بابل وهي قريبة من الحلة المزيدية، ينظر: ياقوت، معجم البلدان، 
ج3، ص278.

)3( منتج�ب الدي�ن، الفهرس�ت، ص52؛ الصفدي، الوافي بالوفي�ات، ج13، ص51؛ ابن حجر، لس�ان الميزان، ج2، 
ص316. 

)4( الحر العاملي، امل الامل، ج2، ص 338؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج20، ص278. 
)5( للمزيد، ينظر: الامين، اعيان الشيعة، ج2، ص273. 

)6( الحر العاملي، امل الامل، ج2، ص244؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج20، ص278. 
)7( ينظر: بن نما، ابو البقاء هبة الله، المناقب المزيدية في اخبار الملوك الاس�دية، تحقيق: محمد عبد القادر خريس�ان وصالح 

درادكه، مكتبة الرسالة الحديثة، ) عمان: 1984م (، ص31� 41�45� 49. 
)8( اب�ن نما، المناقب المزيدية، ص98�160؛ الكعبي، نصير، مصنفات الحيرة الضائعه لمؤلفها هش�ام الكلبي، مركز مجلة 

دراسات الكوفة، العدد التاسع، 2008م، ص134. 
)9( ابن نما، المناقب المزيدية، ص414. 
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ومعركت�ي الجم�ل وصفين)1(، الا انه من الواضح ان الغرض الاس�اسي م�ن تصنيف الكتاب هو ابراز 
مناقب المزيديين واظهارها وبيان منجزاتهم )2(.

ومن الاسر العلمية التي سطع نجمها في الحلة اسرة ال طاووس اللذين ينتسبون الى السيد محمد بن 
اس�حاق بن محمد بن داود بن الحس�ن المثنى من الامام الحسن )()3(، اذ برز السيد رضي الدين علي 
بن موسى بن طاووس الذي وصف بانه على درجة عالية من العلم والزهد كما كان نقيب النقباء)4( في 
العراق له عده مصنفات بلغ عدد ما عثر عليه منها 48)5( مصنفاً توفي)سنة664ه�/1265م( وعرفت 
اسرة الهذليين بنبوغها العلمي فقد كان جد هذه الاسرة منتجب الدين ييى بن الحسن بن سعيد الهذلي 
م�ن العل�ماء الاج�لاء المحققين)6(، وهو جد المحقق الحلي نجم الدين ابو القاس�م جعفر بن الحس�ن بن 
ييى)7( وينصرف اسم المحقق اليه بالرغم من كثرة المحققين من العلماء لا سيما الامامية منهم، ووصف 
بان�ه العلامة اوحد عصره وألس�نُ اهل زمان�ه، وكانت الحركة العلمية في عصره قد بلغت ش�انا عظيما 
حت�ى ص�ارت الحلة من المراكز العلمية في البلاد الاس�لامية توفي )676ه�� /1277م( وله مصنفات 

قيمة منها: شرائع الاسلام الذي ما زال مرجعا للفقهاء )8(. 

تاسعاً:- المدائن.
عرف�ت مناط�ق اخرى في العراق بتواجد س�كاني ملحوظ للامامية فيه�ا وان لم يكن الغالب عليها 
التش�يع الامام�ي لكن يرى واضحا م�ن خلال تيار مثّل الوج�ود الامامي الاثني ع�شري والذي أكد 
وج�وده م�ا اوردته المصادر م�ن معلومات داله ع�لى ما ذكرنا، ومن ه�ذه المناطق المدائ�ن التي عرفتها 
كت�ب البلداني�ات على انها بليدة تقع في الجانب الغربي من دجل�ة، وذكرت المصادر بان«اهلها فلاحون 

)1( ابن نما، المصدر نفسه، ص207�211. 
)2( ابن نما،المصدر نفسه، ص51�160�514؛ الكعبي، مصنفات الحيرة، ص134. 

)3( ابن عنبه، عمدة الطالب، ص191. 
)4( العمري، المجدي، ص21؛ ابن عنبه، عمدة الطالب، ص190؛ الخوانساري، روضات الجنان، ج4، ص313. 

)5( آل ياس�ين، محمد حس�ن، الس�يد علي بن طاووس )589�664ه� ( حياته مؤلفاته خزانة كتبه، مجلة المجمع العلمي 
العراقي، المجلد الثاني عشر، ) بغداد: 1965م (، ص162. 

)6( الحر العاملي، امل الامل، ج2، ص345؛ الامين، اعيان الشيعة، ج2، ص365. 
)7( ابن داود، الرجال، ص62؛ الخوانساري، روضات الجنات، ج2، ص182؛ الزركلي، الاعلام، ج2، ص123. 

)8( الخوانس�اري، روض�ات الجن�ات، ج2، ص82�183؛ الحر العاملي، امل الام�ل، ج2، ص48؛ وناس، ايمان عبيد، 
الصلات الثقافية بين الحلة ومدن الشرق الاس�لامي من خلال الرحلات العلمية من القرن الس�ابع حتى نهاية القرن 

التاسع الهجريين، رسالة ماجستير غير منشورة، كلية التربية ) جامعة بابل: 2007م (، ص36. 
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يزرعون ويصدون، الغالب على اهلها التشيع على مذهب الامامية«)1(. 

 ومن�ذ العهود المبكرة للاس�لام تواج�د في المدائن عدد م�ن الصحابة من ذوي الميول الش�يعية من 
ابرزه�م س�لمان الفارسي)2( ال�ذي كان عاملا عليه�ا في خلافة عمر بن الخط�اب )12�23ه�/633-
643م(، كما مر بها الامام علي )( اثناء مس�يره الى صفين )3( وقد كان عامله عليها س�عد بن مسعود 
الثقفي)4(، وقد اشترك اهل المدائن في معركة صفين بثلاثة الالف مقاتل تحت قيادة معقل بن قيس )5(، 
ونزل الامام الحس�ن )( بالمدائن بعد بيعته بالخلافة مس�يره لحرب معاوية، وبقي في المدائن بعد ان 

جرح ونزل المقصوره البيضاء في المدائن )6(.

 مما س�بق نجد ان هناك مرتكزات هيأت لبروز تيار ش�يعي امامي في المدائن ومنذ وقت مبكر فكان 
لش�يعة المدائن مواقفهم الداعمة لال البيت )( ونلمس ذلك بش�كل واضح من خلال مشاركتهم 
في ح�روب الام�ام ع�لي )( ونجاحه في النه�روان ضد الخوارج كما س�بق واشرن�ا وتواجد الامام 

الحسن )( بينهم في الفترة الحرجه التي تلت بيعته وادت به الى عقد الصلح مع معاوية)7(.

 كما كان لش�يعة المدائن مش�اركة في الثورات الش�يعية التي اعقبت ثورة الامام الحسين )( فقد 
كانت لهم مشاركة في حركة التوابيين )8( اذ«كتب سليمان بن صرد الخزاعي الى سعد بن حذيفة بن اليمان 

)1( ياق�وت، معج�م البلدان، ج5، ص75؛ القزويني، زكريا بن محمد، اثار الب�لاد واخبار العباد، دار صادر، ) بيروت، 
د.ت (، ص453. 

)2( سلمان الفارسي، صحابي جليل قال عنه رسول الله )صلى الله عليه واله(:«سلمان منا اهل الببيت«تولى ولاية المدائن في 
عهد عمر بن الخطاب توفي سنة )36ه�/646م (، ينظر: ابن سعد، الطبقات، ج4، ص75؛ ابن حيان، محمد حيان، 

مشاهير علماء الامصار، تحقيق: مرزوق علي ابراهيم، دار الوفاء، ) المنصوره: 1991م (، ص76. 
)3( البلاذري، انساب الاشراف، ج2، ص158؛ الطبري، تاريخ، ج4، ص59. 

)4( سعد بن مسعود الثقفي، عم المختار بن عبيده، ذكرت المصادر ان له صحبة استعمله الامام علي )( على المدائن 
واقره الحسن )( على ذلك، ينظر: ابن الاثير، اسد الغابة، ج2، ص296. 

)5( معق�ل ب�ن قي�س الرياحي من بني يرب�وع، ويعتبر من القادة الش�جعان ادرك عصر النبوة وكان م�ن امراء الصفوف 
ي�وم الجم�ل وولي شرطه الامام علي )(، تم كان مع المغيرة بن ش�عبه في الكوفة اذ وجهه س�نة )43ه�/663م( 
لح�رب المس�تورد بن علق�ه الخارجي مجهزه بثلاثة الالف مقاتل ف�دارت بينهما معركة على ش�اطئ دجلة الغربي فقتل 
هناك، ينظر: ابن عساكر، تاريخ دمشق، ج59، 367؛ ابن حجر، الاصابة، ج6، ص241؛ الزركلي، الاعلام، ج7، 

ص271. 
)6( اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص251؛ الطبري، تاريخ، ج4، ص121. 

)7( الطبري، تاريخ، ج4، ص122. 
)8( المسعودي، مروج الذهب، ج3، ص94. 
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يعلمه بما عزموا ويدعوه الى مساعدتهم، ومن معه من الشيعة بالمدائن فقرا سعد بن حذيفة الكتاب على 
من بالمدائن من الشيعة فاجابوا الى لك«)1(. 

 مما يدل على ان الوجود الش�يعي بالمدائن كان يش�كل نس�بة عالية امكن معه الاعتماد على مش�اركة 
الشيعة هناك في حركة التوابيين.

 دلت كتب الرجال على وجود محدثين ممن عاصروا الائمة )( وحتى من بعدهم من اهل 
المدائ�ن، اذ ذك�ر الطوسي )ت:460ه�/1067م ( حوالي )35 ( ش�خصيه من اهل المدائن ممن 
روى عن الائمة )()2(، كما برز ابو الحسن علي بن محمد المدائني الاخباري)3(، الذي كان عالما 
بالس�ير والمغازي والفتوح وايام العرب، وعلى الرغم من ان الطوسي )ت:460ه�/1067م ( 
.)4()( وصفه بانه عامي المذهب الا ان له كتب حسنة في السيرة وكتاب مقتل الحسين بن علي

 وكان للعلويين وجود في المدائن اذ دلت الانس�اب على وجود نس�بة كبيرة منهم الحسن بن علي بن 
الحسين المدائني من اعقاب الامام علي بن الحسين زين العابدين )(، كما كانت هناك نقابة للعلويين 
في المدائ�ن مم�ا يدل على كثافة وجودهم وممن تولى نقاب�ة العلويين فيها النقيب ابو احمد محمد بن ابي عبد 

الله وهو كذلك من اعقاب علي بن الحسين زين العابدين )( وله عده اعقاب بالمدائن)5(. 

 كما كان للامامية في المدائن ارتباطا وثيقا بعلماء الامامية في عصر الغيبة، من خلال معرفة الاحكام 
الشرعية منهم، اذ نجد ان من بين المسائل الوارده على الشيخ الصدوق ان هناك مسالة وردت عليه من 

المدائن وقد تمحورت حول الطلاق )6(.

 وم�ن مناطق العراق الاخرى التي ش�هدت تواجد للاثني عشرية به�ا منطقة النعمانية والتي كانت 

)1(الطبري، تاريخ، ج4، ص430؛ ابن الاثير، الكامل، ج4، ص161. 
)2( ينظر: الطوسي، الرجال، ص126�129�136وما بعدها. 

)3( اب�و الحس�ن ع�لي بن محمد ب�ن عبد الله بن ابي س�يف المدائني الاخباري، كان عالما بالس�ير والمغازي والانس�ان وايام 
العرب توفي س�نة 224� او 225ه� /838-839م(، له مصنفات عده في الس�يرة واخبار قريش وكتاب اس�ماء من 
قت�ل م�ن الطالبيين وكتاب اهل البي�ت )( وغيرها، ينظر: اب�ن النديم، الفهرس�ت، ص113�116؛ الطوسي، 
الفهرست، ص159؛ الذهبي، سير اعلام النبلاء، ج10، ص400؛ روبنسون، جيسي، البلاط والمجتمع الاسلامي 
وعلم التاريخ �دراس�ة في سس�يولوجيا الكتابه التاريخية عند المس�لمين، ترجمة: عبد الجبار ناجي، المركز الاكاديمي 

للابحاث، ) بيروت: 2014م (، ص148�151. 
)4( الفهرست، ص 159

)5( العمري، المجدي، ص221؛ ابن عنبه، عمدة الطالب، ص350. 
)6(النجاشي، الرجال، ص392.
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بلدة بين واس�ط وبغداد على ضفة نهر دجلة معدودة من اعمال الزاب الاعلى وقد وصف ياقوت اهلها 
بانهم شيعة غالية )1(، كما ذكر الجغرافيون منطقة المذار التي تقع في ميسان بين واسط والبصرة ووصف 

اهلها بانهم شيعة غلاة )2(، وان بها مشهد عامرة وهو قبر عبيد الله بن علي بن ابي طالب )3(. 

المبحث الثاني:- هجرات الأسر الشيعية إلى مناطق العال الإسلامي وصلاتهم 
بالمناطق المجاورة

 ش�كلت الضغوط السياس�ية دافعا مهما حفز ع�ددا من أتباع الطائفة للهج�رة إلى مناطق جديدة و 
البحث عن مناطق أكثر أماناً و استقراراً بعيدة عن السلطة سواء أ كانت أموية أو عباسية إذ عانى شيعة 
أهل البيت )عليهم الس�لام( و أتباعهم الأمرّين من ضغوط هاتين الدولتين خاصة بعد اش�تراك قس�م 
كبير من العلويين و أتباعهم في حركات و ثورات باسم التشيع )4(، فمنهم من هاجر إلى أقاليم إيران و 

المشرق الاسلامي و منهم اتجه غرباً إلى مصر و أفريقيا و حتى الأندلس.

 وص�ف أبو بك�ر الخوارزمي ) 383ه��/994م( أحوال الش�يعة الامامية و معاناته�م بالقول:«و 
بحس�بكم انه ليس�ت في بيضة الإس�لام بلدة إلا و فيها لقتيل طالبي ثرّة)5(، تش�ارك في قتلهم الأموي 
و العب�اسي و أطب�ق عليهم العدناني و القحطاني... ثم لم يشربوا كأس�اً من الموت إلا شربها ش�يعتهم و 

أولياؤهم...« )6(.

 ونقل المؤرخون أوامر و تصرفات للسلطتين الأموية و العباسية كانت موضحة لنا بعض مسببات 
الهجرة المبكرة للش�يعة، فنقل ابن أبي الحديد ) 656ه�/1258م( مرس�وماً لمعاوية يتضمن ما كتبه إلى 
عمال�ه حي�ث قال:« كتب معاوية نس�خة واحدة إلى عماله بعد عام الجماع�ة)7(، أن برأت الذمة ممن روى 

)1( ياقوت، معجم البلدان، ج5، ص294. 
)2( المصدر نفسه، ج5، ص88؛ جعفريان، اطلس الشيعة، ص326.

)3( عبيد الله بن علي بن ابي طالب انظم الى جيش مصعب بن الزبير بعد ان هرب من جيش المختار الثقفي، فكان ضمن 
الجي�ش الي وجه�ه مصعب لحرب المختار فقتل بالمار بين واس�ط والبصرة س�نة ) 67ه�/686م(، ينظر: ابن س�عد، 

الطبقات، ج5، ص118؛ الاصفهاني، مقاتل الطالبيين، ص84. 
)4( للمزي�د، ينظ�ر: اليعق�وبي، تاري�خ، ج2، ص326- ص374؛ الط�بري، تاري�خ، ج5، ص482، ج6، ص410، 

المسعودي، مروج الذهب، ج3، ص394..
)5( الثرة: الطَّعنة الكثيرة الدم، ينظر: الزبيدي، محي الدين محمد مرتضى،تاج العروس من جواهر القاموس، تحقيق: علي 

شيري، دار الفكر، ) بيروت: 1994م(، ج6، ص143.
)6( الخوارزمي، ابو بكر محمد بن العباس، الرسائل، مطبعة الجوائب، )قسطنطينية: 1997م(، ص131.

)7( عام الجماعة: و يقصد بذلك س�نة )41ه�/662م( التي تم فيها الصلح بين الإمام الحس�ن بن علي )عليه الس�لام( و 
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ش�يئاً من فضل أبي تراب و أهل بيته فقامت الخطباء في كل كورة و على كل منبر يلعنون علياً و يبرأون 
منه و يقعون فيه و في أهل بيته...« )1(، و ترتب على ذلك اضطهاد للشيعة و بشكل خاص أهل الكوفة 
إذ ورد أنه«كان أشد الناس بلاء حينئذ أهل الكوفة لكثرة من بها من شيعة علي )عليه السلام( فاستعمل 
عليهم زياد بن س�مية و ضم إليه البصرة فكان يتتبع الش�يعة و هو بهم عارض لأنه كان منهم أيام علي 
)علي�ه الس�لام( فقتلهم تحت كل حج�ر و مدر و أخافهم و قطع الأيدي و الأرجل و س�مل العيون و 
صلبه�م ع�لى جذوع النخل و طرفهم و شردهم عن العراق فلم يبق به�ا معروف منهم و كتب معاوية 
إلى عماله في جميع الآفاق ألا يجيزوا لأحد من ش�يعة علي و أهل بيته ش�هادة و كتب إليهم أن انظروا من 
قبلكم من شيعة عثمان و محبيه و أهل ولايته و الذين يروون فضائله و مناقبه فأدنوا مجالسهم و قربوهم 

و أكرموهم...« )2(. 

 كما وصفت سياس�ة الخليفة العباسي موس�ى الهادي ضد الش�يعة بالقول:«إن موسى الحَّ في طلب 
الطالب�ين و أخافه�م خوفاً ش�ديداً و قطع م�ا كان المهدي يجريه لهم م�ن الأرزاق و الأعطية و كتب إلى 
الآف�اق بطلبه�م و حملهم...« )3(، ك�ما طارد المتوكل الش�يعة«فحينما تولى... الخلاف�ة كان يميل الى قتل 
س�ادات آل الرس�ول ص�لى الله عليه و آله مثلما يميل ش�خص إلى هواي�ة الصيد و س�ائر اللهو... و إن 

السادة العلويين كانوا مختبئين في عصره في الزوايا و البوادي و الخرابات حتى توفي المتوكل...«)4(.

 كانت تلك الظروف قد ش�كلت دافعا قويا لدى قس�م من اتباع الطائفة للانتقال بين الاقاليم بحثا 
عن مس�تقر له�م، بالاضافة الى عوامل اخر لعب�ت دورها في هذا الانتقال س�واء اكان في داخل المناطق 

العراقية اوالانتقال منه الى الاقاليم الاسلامية الاخرى.

 اولا:- انتقال الشيعة الإمامية داخل المناطق العراقية 

 دفع�ت عوام�ل عدي�دة اضافة الى العامل الس�ياسي والمذهبي اتباع التش�يع الإمام�ي للانتقال بين 
مناطق العراق المختلفة، اذ كان لوجود المراقد المقدسة أثر كبير في انتقال الإمامية إلى مناطق وجودها مما 

معاوية و الذي بموجبه تنازل الإمام عن الخلافة لمعاوية مقابل مجموعة من الشروط، للمزيد، ينظر: الطبري، تاريخ، 
ج4، ص239؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج5، ص185؛ آل ياسين، راضي، صلح الحسن، ص 185.

)1( شرح نهج البلاغة، ج11، ص44.
)2(اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص405.

)3( اب�ن اس�فنديار، به�اء الدي�ن محمد بن حس�ن، تاريخ طبرس�تان، ترجم�ة وتقديم: احم�د محمد ن�ادي، المجلس الاعلى 
للثقافة،)القاهرة:2002م(، ص 288.

)4( ابن اسفنديار، تاريخ طبرستان، ص 230.
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أس�هم في نمو و ازدهار تلك المدن، و يمكن القول إن حب اتباع الامامية لأل الرس�ول )صلى الله عليه 
و آله( دفعت بعضهم للانتقال إلى المناطق التي تتواجد فيها المراقد المقدس�ة و بش�كل خاص في المشهد 
الغروي و الحائر الحسيني)1(، كما كان للاستقرار السياسي الذي تمتعت به المدن الدينية و بخاصة مدينة 
النجف الأشرف و منذ الربع الأخير من القرن الثالث الهجري على أثر تغير السياسات اتجاه هذه المدينة 
و بخاصة في عهد المعتضد بالله)2(، و من جاء بعده، و لا ش�ك في أن أس�لوب اللين و الرأفة و المعاملة 
الحسنة من قبل القاطنين بها يعطي حافزاً كبيراً للهجرة إلى المدينة و الاستقرار فيها بعد زوال المؤثرات 
الت�ي تح�د من ذلك، و من الجدير بالذكر ان الاس�تقرار الس�ياسي اس�تمر في المدينة ط�وال فترة العصر 
العب�اسي إضاف�ة إلى الاهت�مام الكبير الذي نالته ه�ذه المدينة من قبل امراء بني بويه حيث أنها لم تش�مل 
المش�هد الغروي فحس�ب، و إنما شملت الس�كان المقيمين و المجاورين للمشهد العلوي و حماية المدينة 
من أي طارق أو أي هجمات قد تتعرض لها، و ذلك ببناء الأس�وار فيها لتحصينها، كانت هذه الأمور 
تخلق واقعاً لجذب الس�كان)3(، فلما زارها الأمير البويهي عضد الدولة بن بويه س�نة )371ه�/982م( 
كانت قرية عامرة بالس�كان يتضح ذلك من خلال العطايا التي فرضها عضد الدوله للمشهد الحائري 
إذ ذكر ابن طاووس أنه«... ت زيارة عضد الدولة للمشهدين الشريفين الطاهرين الغروي والحائري، 
في ش�هر جمادى الأولى في س�نة أحدى وسبعين وثلاثمائة، وورد مشهد الحائر، )مشهد مولانا( )الحسين 
صل�وات الله علي�ه( لبض�ع بقين م�ن جماد،فزاره ) صل�وات الله علي�ه(، وتصدق وأعط�ى الناس على 
اخت�لاف طبقاتهم، وجعل في الصن�دوق دراهم، ففرقت على العلويين فأص�اب كل واحد منهم اثنان 

وثلاثون درهما، وكان عددهم الفين ومائتي اسم...«)4(. 

 و مثل�ما كان عام�ل الاس�تقرار الس�ياسي له أث�ر في اتجاه أتب�اع الإمامية إلى بعض الم�دن كان عامل 

الاضطراب السياسي و الفتن التي شهدتها البلاد خلال العصر العباسي عاملًا مؤثراً في انتقال السكان 
م�ن بع�ض المناطق و بخاصة بغ�داد والالتجاء إلى مناطق أخرى أكثر اس�تقراراً، فنج�د ان الفتن التي 
صاحبت دخول السلاجقة إلى العرق دفعت بالشيخ أبو جعفر الطوسي ) 460ه�/1068م( بالتوجه 

)1( ينظر: الدجيلي، جعفر، موسوعة النجف الأشرف، دار الاضواء،)بيروت: 1995م(، ج6، ص165.
)2( ينظر، ابن طاووس،عبد الكريم بن طاووس الحس�ني، فرحة الغري في تعيين قبر أميرالمؤمنين علي) عليه الس�لام (، 

تحقيق: تحسين آل بيب الموسوي، مطبعة محمد،)لا.م: د.ت(، ص 156.
)3( فخ�ر الدي�ن، محمد جواد نور الدي�ن، تاريخ النجف حتى نهاية الع�صر العباسي، معهد العلمين للدراس�ات العليا، 

)النجف: د.ت (، ص 316.
)4( ابن طاووس، فرحة الغري، ص155.
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إلى النجف )1(، فلا بد أن هناك عوامل تضافرت دفعت لاختيار الشيخ الطوسي للمشهد الغروي مكاناً 
للهجرة، و هي:

1 – الهدوء و الاستقرار النسبي الذي تتمتع به مدينة النجف، لأنها كانت بعيدة عن الاضطرابات 
التي ش�هدها العراق في ذلك الوقت و التيارات السياس�ية التي كانت من أهم أسباب النزاع والصراع 

بين المذاهب.

2 – الموقع الجغرافي لمدينة النجف و وقوعها على طرف الصحراء في موقع ناءٍ، فإن انعزال المشهد و 
بعده عن مراقبة الس�لطان و علماء أهل الس�نة يجعلانها بمثابة موقع ملائم لنشر علوم آل البيت )عليهم 

السلام( )2(. 

3 – قرب النجف من مدينة الكوفة التي تعد إحدى مراكز التش�يع و منذ عصور الإس�لام المبكرة 
إضاف�ة إلى قربه�ا م�ن المدن الفراتية الأخ�رى المعروفة بالتش�يع في حين كانت مدين�ة النجف تعتبر من 
أهم مراكز التش�يع في ذلك العصر حيث وجد فيها الش�يخ الطوسي ضالته)3(، و يرجع بعض الباحثين 
انتق�ال طلبة الش�يخ الط�وسي معه من بغداد س�واء أ كان بصحبته أم بعده بمدة معين�ة بتأثير الأوضاع 
الس�ائدة أبان التس�لط الس�لجوقي من جهة و من جهة أخرى انتقال المرجعية العامة للش�يعة الإمامية 
إلى النجف مع انتقال الش�يخ الطوسي إليها و هذا يعني بقاء الس�احة العلمية في بغداد خالية من قطب 
من أقطاب مفكري الش�يعة، فمن غير المعقول أن يهاجر دون أن يلتحق به تلاميذه)4(، اس�همت هجرة 

الشيخ الطوسي إلى النجف في تفعيل النشاط المجتمعي فيها 

 وبالنس�بة لكربلاء فلم تكن عامرة في القرون الهجرية الأولى مع ما كان من رغبة لدى العلويين و 
الشيعة في مجاورة الحائر الحسيني بسبب ضغط السلطتين الأموية و العباسية.

أدت زي�ارات عض�د الدول�ة المتك�ررة إلى المرقد الحس�يني إلى مزيدٍ م�ن الاهتمام بالمرق�د و المنطقة 
المج�اورة إذ أمر بإيصال الماء لس�كان المدينة و الضي�اء للحائر و عصمها بالأس�وار العالية)5(، فأوصل 
المدين�ة بنزعة فأحياها و بالغ في تش�ييد الأبنية و الأس�واق حول الحائر و أج�زل العطاء لمن جاوره من 

)1( ينظر، ابن الجوزي، المنتظم،16/16
)2( فخر الدين، تاريخ النجف، ص331.

)3(فخر الدين المصدر نفسه، ص 332.
)4(فخر الدين، المصدر نفسه، ص336.

)5( الكليدار، عبد الجواد تاريخ كربلاء و حائر الحسين عليه السلام، مطبعة أمير، ) قم: 1998م(، ص 171. 
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العلماء و العلويين و على أثر ذلك تضاعف عدد المجاورين للمرقد المقدس)1(. 

 في المدين�ة الت�ي أصبحت مقص�داً للأدباء و العل�ماء و الفقهاء فصارت النجف مركزاً رئيس�ياً من 
مراكز الدرس و البحث)2(. 

 واستقطبت بغداد بسبب وجود الزعامة العلمية و الدينية للإمامية فيها العلماء و الطلبة من مختلف 
الأمصار التي كان الشيعة يسكنها و الذي يهمنا مناطق العراق و منها الكوفة)3(، و واسط)4(، والبصرة 

و غيرها فكانوا يفدون إليها للاتصال بعلماء الإمامية و القيادة الدينية)5(. 

 كان لتأسيس الحلة من قبل بني مزيد و اتخاذها عاصمة لهم دوراً في استقطاب الإمامية إليها سواء 
أكان�وا م�ن العامة أو م�ن العلماء و ط�لاب العلم، فمن المع�روف أن بني مزيد ش�يعة إمامية و قد بقي 
ارتباطهم الروحي و المذهبي بآل البيت الأطهار فهم في نظر أهالي الفرات الأوس�ط و بغداد و السلطة 
العباس�ية و بن�ي بوي�ه ينظرون إليهم على أنهم ش�يعة و ه�م المدافعون عن حقوقهم و ش�ؤونهم)6(، لذا 
فلي�س من المس�تبعد أن تكون ملجأ لهم في أوق�ات الفتن المذهبية التي عصفت ببغ�داد إذ إن الازدهار 
الس�ياسي للحل�ة المزيدية يمكن إن يكون عامل جذب للش�يعة الإمامية للانتق�ال إليها، إضافة إلى أنها 

كانت مقصداً للفقهاء و العلماء و الشعراء و غيرهم)7(. 

ونجد أن للاوضاع السياسية اثراً على تحركات الشيعة في المناطق العراقية فقد اضطر أهل الحلة من 
بني أسد الى الخروج منها على اثر مساعدتهم احد الخارجين على سلطة الخليفة المستنجد بالله، فذكر ابن 
الاثير في احداث س�نة )558ه�/1163م(انه )بهذه الس�نة أمر الخليفة المستنجد بالله بإهلاك بني أسد 
أهل الحلة المزيدية لما ظهر من فس�اد هم ولما كان في نفس الخليفة منهم من مس�اعدتهم الس�لطان محمد 
لما حَصَر بغداد فأمر يزدن بن قماج بقتالهم وإجلائهم من البلاد، وكانوا منبس�طين في البطائح فلا يقدر 
عليهم فتوجه يزدن إليهم وجمع عس�اكر كثيرة من فارس وراجل وأرس�ل إلى ابن معروف مقدم المتفق 
وه�و بأرض البصرة فج�اء في خلق كثير وحصرهم وس�كر عنهم الماء وصابرهم مدة فأرس�ل الخليفة 

)1(دائرة المعارف الحسينية، تاريخ المراقد، ج1، ص298.
)2( الحكيم، الشيخ الطوسي، ص 168

)3( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج3، ص21، 408؛ ج7، ص143، 161؛ ج8، ص277؛ ج12، ص45.
)4( الخطيب البغدادي، المصدر نفسه، ج2، ص282؛ ج12، ص132.

)5( الفضلي، عبد الهادي، تاريخ التشيع الإسلامي، ص 317.
)6( ناجي، الإمارة المزيدية، ص 335.

)7( ع�ن زي�ارة العلماء و الفقهاء و الش�عراء إلى الحلة المزيدي�ة، ينظر: وناس، الصلات الثقافية ب�ين الحلة و مدن المشرق 
الإسلامي، ص 57 – 102.
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يعتب على يزدن ويعجز هو ينس�به إلى موافقته في التش�يع وكان يزدن يتش�يع فجدّ هو وابن معروف في 
قتالهم والتضييق عليهم وسد مسالكهم في الماء فاستسلموا حينئذ فقتل منهم أربعة آلاف قتيل، ونودي 
في م�ن بق�ي من وجد بعد هذا في الحلة المزيدية فقد حل دمه فتفرقوا في البلاد ولم يبق منهم بالعراق من 
يعرفوا وسلمت بطائحهم إلى ابن معروف و بلادهم(1، مما سبق يتضح إن موقف الخليفة من مساعدة 
بني اس�د س�كان الحلة للحركات المناوئة للس�لطة اثرا في تهجيرهم عن مناطق تواجدهم وايقاع القتل 
بهم، اذ اعتبرتاييدهم لتلك الحركات بمثابة تمرد على الس�لطة لذا كانت الس�لطة العباس�ية قد اختارت 

اسلوب التهجير لمعاجة هذا التمرد.

ثالثاً:- حركة الأسر الشيعية من العراق إلى الأقاليم الإسلامية
 ترتب على ذلك انتشار العلويين و من تبعهم من الشيعة في مختلف البلدان الإسلامية و قد أوضح 
المؤرخ�ون أن انتش�ارهم ه�ذا ترت�ب علي�ه صعوبة في معرف�ة أخباره�م، إذ أوضح ذل�ك الأصفهاني 
بالقول«... و على أنا لا ننتفي من أن يكون الشيء من أخبار المتأخرين منهم فاتنا و لم يقع إلينا لتفرقهم 
في أق�اصي الم�شرق و المغرب، و حلولهم في نائي الأطراف و شاس�ع المحال التي يتعذر علينا اس�تعلام 

أخبارهم فيها و معرفة قصصهم لاستيطانهم إياها...«)2(.

 و من خلال اس�تعراض الهجرات العلوية و الش�يعية إلى مناطق العالم الإس�لامي وجدنا أن أقاليم 
إيران و المشرق كان لها حصة الأسد أكثر من باقي المناطق و ذلك لأسباب عدة و هي:

1 – بعدها الجغرافي عن مركز الدولة س�واء في دمش�ق أو بغداد و بالتالي فإنها خير مس�تقر لطالبي 
الأمن خصوصاً أولئك الذين شاركوا في انتفاضات ضد السلطة.

2 – ترحيب س�كان تلك المناطق بالمهاجرين من البيت العلوي و الطالبي و الش�يعة فقد كان أهل 
تل�ك المناط�ق يترم�ون العلويين و يقدس�وهم لأنهم أبناء الرس�ول )صلى الله عليه و آل�ه( فكان ذلك 

يجذبهم إلى تلك الديار.

3 – الثراء الاقتصادي الذي كانت تعيش�ه تلك المناطق و هو الذي شجع سائر العرب على الهجرة 
إلى مناط�ق إيران و الاس�تقرار فيها فكانت الأخيرة من أفض�ل الأمكنة للثورة على العراق الذي لم يعد 
آمناً بالرغم من كثرة الشيعة فيه فلم يختار العلويون أرضه لتكون مكاناً للثورة بسبب سوابقه في خذلان 

ابن الاثير،الكامل،296/11  )1(
)2( ابو الفرج الاصفهاني، مقاتل الطالبين، ص 25
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أهله في معظم الثورات الشيعية)1(.

4 – التفكير بكس�ب الطاقات و الجماهير من أجل الثورة و محاولة اس�تثمار ميل الفرس لآل البيت 
الذي سبق و ان استثمره العباسيون في دعوتهم فعمل العلويون على محاولة استغلاله لصالحهم)2(. 

 تنوع�ت نس�ب الش�يعة في الأماكن التي س�كنوا فيها في إيران فثم�ة أمكنة ارتفعت فيها النس�بة و 
العكس إذ كانت هناك أماكن جذبت الشيعة أكثر من غيرها.

 فتعد قم من أهم المناطق التي استوطنها العرب من الكوفة بشكل خاص إذ كان«أهلها الغالبين 
عليها قوم من مذحج ثم من الأشعريين«)3(.

 كما ذكر اليعقوبي«أن رس�تاقي)4(، سرد قاس�ان و جرمقاس�ان فيهما أشراف من الدهاقين)5(، و قوم 
م�ن الع�رب م�ن أهل اليمن من هم�دان و هما الحد بين أصبهان و قم، و رس�تاف أردس�تان و رس�تاق 
التيميري و هما رس�تاقان يس�كنها قوم من العرب من بني هلال و غيرهم من بطون عبد القيس...«)6( 
و عندما نرى قبائل مثل همدان و عبد القيس و مذحج و الأشاعرة في المناطق الفارسية فلا بد أن نتوقع 
انتش�ار التش�يع في تلك المناطق لأن هذه القبائل لطالما عرفت على أنها قبائل شيعية في العراق)7(، يمكن 
الق�ول إن بداي�ة الهجرات نحو إيران و قم بش�كل خاص كانت خلال الربع الأخ�ير من القرن الأول 
الهج�ري فقد كان الأش�اعرة قد انحدروا من المناطق الواقعة جن�وب الحجاز ثم انتقلوا إلى الكوفة بعد 
الإس�لام، و في ضوء ما قاله اليعقوبي«فإن مذحج قد س�كنت قم قبل الأشاعرة، و إن مجيء العرب من 

الكوفة و سكناهم في زمن الحجاج« )8(.

)1( جعفريان، رسول،الشيعة في إيران دراسة تاريخية من البداية حتى القرن التاسع الهجري، ترجمة:علي هاشم الاسدي، 
ط2،مؤسسة الطبع والنشر التابعة للاستانة الرضوية،)مشهد:2009(،ص 114.

)2(جعفريان، الشيعة في إيران، ص 115.
)3(اليعقوبي، البلدان، ص 84.

)4(الرستاق: كل موضع فيه مزارع و قرى و لا يقال ذلك للمدن، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج1، ص37. 
)5(الدهقان: هو التاجر و زعيم فلاحي العجم و رئيس الإقليم و هو مقدم القرية أو صاحبها بخراسان و العراق، ينظر: 

الزبيدي، تاج العروس، ج18، ص213.
)6(البلدان، ص 85.

)7(جعفريان، الشيعة في إيران، ص 102.
)8(العلي،صالح احمد، امتداد العرب في صدر الاس�لام،مجلة المجمع العلمي العراقي،المجلد الثاني والثلاثون،1981 م، 

ص 40؛ جعفريان، الشيعة في إيران، ص 105.
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 و كان من رجال الش�يعة الذي التحق بالمختار إلى أن استش�هد)1(، و قد ش�ارك أبناءه الأحوص و 
عب�د الله في ثورة بن الأش�عث على الحجاج س�نة )83ه�/702م( )2(، فألق�ي القبض على الأحوص و 
أطلق سراحه فتركا العراق خوفاً من بطش الحجاج و توجها إلى قم)3(، و ذكر ياقوت الحموي أنه«كان 
عبد الله بن سعد أول له ولد قد تربى بالكوفة فانتقل منها إلى قم و كان إماميا فهو الذي نقل التشيع إلى 

أهلها فلا يوجد بها سني قط«)4(. 

 كما ذكر المقدسي أن الصفة الغالبه على أهل قم هي التش�يع إذ قال«و أهل قم ش�يعة غالية قد تركوا 
الجماعات و عطلوا الجوامع...«)5(. 

 لم تكن مسألة انتقال أبناء سعد بن مالك الأشعري مسألة فردية إنما بالمقارنة مع ما أورده اليعقوبي 
ت�دل ع�لى أن أعداداً كبيرة قد انتقلت و طغى طابعها على المنطقة بحيث أسس�وا المدينة التي اصطبغت 

بالتشيع الإمامي الاثنا عشري)6(. 

 لعبت عدة عوامل دفعت الشيعة إلى التوجه نحو قم و منها:

1 – الموقع الجغرافي حيث كانت بعيدة عن عواصم الدولتين ) الأموية و العباس�ية ( فتكون بذلك 
يمنأً عن النفوذ الحكومي.

2 – الطبيعة الجغرافية و المناخية لمدينة قم تناسب المزاج العربي الذي اعتاد على الحرارة و الجفاف.

3 – الطبيعة العشائرية لأهلها و لعل استقبال عبد الله و الأحوص بينهم دليل على ذلك)7(.

 جعل�ت ه�ذه العوامل قم مكاناً مناس�باً يقص�ده كل من أراد الابتعاد عن الضغط الس�ياسي الذي 
مارس�ه بنو العباس و بنو أمية من قبلهم و لا يخفى للأش�اعرة الأثر الأكبر في انتش�ار التشيع في قم فقد 
برز كثير من أعلام هذه الأسرة من المحدثين من أصحاب الأئمة فقد ترجم أحد الباحثين لأكثر من ) 

)1(جعفريان، الشيعة في إيران، ص 105.
)2(البلاذري، أنساب الأشراف، ج7، ص310.

)3( ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج4، ص396.
)4(ياقوت الحموي، المصدر نفسه، ج4، ص396.

)5( المقدسي، حسن التقاسيم، ص 395.
)6( لس�ترنج، بلدان الخلافة الشرقية، ص 245؛ الطبسي، محمد جواد، قم عاصمة الحضارة الش�يعية، مطبعة نكارش، ) 

قم: 1964م(، ص 20.
)7(بحر العلوم، محمد، الأشعريون في تاريخ قم، دار الزهراء، ) بيروت: 1977م(، ص 12.
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108 ( من خلص أصحاب الأئمة من أشعريّ قم)1(.

 و تجدر الإش�ارة إلى أن هناك روايات كثيرة عن أئمة أهل البيت في فضيلة قم و أهلها)2(، و يمكن 
القول إن هذه الروايات تندرج ضمن الأحاديث الموضوعة من قبل المحدثين في بعض البلدان من باب 

المفاخرات و لاستقطاب الناس لبلدانهم. 

 و تعت�بر قم أهم مركز ش�يعي إمامي بعد الكوف�ة و بغداد إذ أضحت مركزاً للمحدثين و أصحاب 
الأئمة)3(،، على الرغم من ارتباط الأئمة الأوائل بالقميين لم يكن بدرجة المتأخرين عنهم إذ يلاحظ أن 
رج�ال قم ب�رزوا أكثر في أيام الأئمة المتأخرين ويمكن ان يكون س�بب ذلك ه�و هيمنة الفكر الزيدي 
في الكوف�ة و هذا مم�ا يفسر لنا قلة وجود الكوفي�ين من أصحاب الأئمة المتأخرين)4(، الذين س�جلتهم 
لن�ا كت�ب الرجال يضاف إلى ذلك بروز مدرس�ة بغداد في هذا المجال و لكنه ليس بالحيز الذي ش�غلته 

مدرسة قم.

فكان�ت مقص�داً للمحدثين من الإمامي�ة حيث انتقل إليها محدثين من الكوف�ة)5(، إذ ذكر النجاشي 
انتقال عدد من محدثي الإمامية إلى قم6. 

 و في إط�ار رص�د الأثر المجتمعي لمدينة الكوفة للأمصار الإس�لامية و ق�م بالتحديد يمكننا القول 
إن الفض�ل و القس�م الاعظ�م من المحدثين القميين لا س�يما وجوههم البارزة كان�وا من العرب الذين 
هاجروا إليها)7(، بينما كان القسم الأكبر من محدثي الإمامية بالكوفة من الموالي)8(، دللت الفقرة السابقة 
ع�لى الأثر الفك�ري الذي لعبته الكوفة في توجيه الامصار و المناطق التي وقع على عاتق أهلها فتحها و 
الاس�تقرار بها من حيث نقل الموروث الفكري و المعتقدي بهذه المدينة إلى المناطق التي انس�احوا إليها 
لدرج�ة أنن�ا نلاحظ من خلال النظ�ر إلى الجبهة التي اش�ترك فيها الكوفيون في الفتوحات الإس�لامية 

ينظ�ر: المهاجر، جعفر، رجال الأش�عريين م�ن المحدثين و أصحاب الأئم�ة، مركز إحياء التراث الإس�لامي، ) قم:   )1(
2007 م(، ص 22 – 186، الطبسي، قم عاصمة الحضارة، ص 31 – 42..

)2( ينظ�ر: الص�دوق، ع�لي ب�ن بابويه، عل�ل الشرائع، تقديم محم�د صادق بح�ر العلوم، المكتب�ة الحيدري�ة، ) النجف: 
1966م(، ج2، ص572.

)3(جعفريان، رسول، الشيعة في إيران، ص 125 وما بعدها.
)4( ينظر: الطوسي، الرجال، 381 – 405.

)5(مادلونغ، تاريخ تشيع أمامي و زيدي، إيران ص 3؛ نقلًا عن: جعفريان، الشيعة في إيران، ص 156.
)6(  النجاشي،الرجال،ص16،192،239،وغيرها

)7(العلي، الكوفة وأهلها، ص128.
)8(النجاشي، الرجال، ص16، 17، 82.
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نجدها هي نفسها التي انتشر فيها التشيع، عكس البصرة التي غلب على المناطق التي غلب على المناطق 
التي فتحها أهلها عقائد تلك المطقة، فمن ضمن أبرز مدن الهضبة الإيرانية التي اس�توطنها العرب من 

الكوفة هي أصبهان و جرجان و قم و الري و قزوين و خراسان)9(.

 تع�د إيران و مدنها الوجهة الأولى للعلويين الذي�ن هاجروا من العراق، فمن خلال الإحصائيات 
التي بين أيدينا نجد أن نسبة عالية منهم توجهوا إلى إيران، و شمل ذلك حتى المناطق التي عرفت بأنها 
س�نية متعصبة كأصفهان فعلى الرغم مما نقله المؤرخون من تعصب س�كانها و كثرة خلافاتهم مع أهل 
قم لأسباب مذهبية)10(، إلا أنها كانت إحدى المناطق التي قصدها، المهاجرون من العلويين)11(،والشيعة 

سواء أكانوا من الكوفة أو مناطق أخرى)12(.

 و هذا يدل على تقبل تلك المناطق للعلويين أولاً و مدى احترام أهلها من أبناء السنة لأبناء رسول 
الله )ص�لى الله علي�ه و آله( و قبولهم لهم بحيث اس�تقبلتهم تلك المناطق لم�ا قصدوها مهاجرين و تجدر 
الإشارة إلى أننا يمكن أن نرصد محاولة لشيعة العراق الإمامية إلى نشر علوم أهل البيت في مناطق إيران 
و خصوص�اً أصبه�ان إذ نج�د أن إبراهيم بن محمد الثقفي ) ت: 283ه��/896م ( انتقل إلى أصفهان 
و أقام بها إذ«كان س�بب خروجه من الكوفة أنه عمل كتاب المعرفة و فيه المناقب المش�هورة و المثالب، 
فاس�تعظمه الكوفيون و أش�اروا عليه بأن يتركه و لا يخرجه، فقال: أي البلاد أبعد من الشيعة؟ فقالوا: 
أصفهان، فحلف لا أروي هذا الكتاب إلا بها، فانتقل إليها و رواه بها ثقة منه بصحة ما رواه فيه«)13(. 

 ك�ما ش�هدت طبرس�تان تواجداً للعلويين الذي كان�وا قد انتقلوا إليها من العراق و بش�كل خاص 
من الكوفة، و لا ش�ك في أن تحرك العلويين و الش�يعة نحو هذه المنطقة كان س�ببه قيام الدولة العلوية 
بطبرس�تان التي تعتبر أول كيان ش�يعي مس�تقل في المشرق س�اهم بش�كل كبير في جذب الش�يعة إليه، 
إضافة إلى صعوبة تضاريسها مما يجعل من مسألة وصول جيوش السلطة إليها أمراً صعباً كما كان أهلها 
يكنون احتراماً للعلويين باعتبارهم أبناء الرس�ول )صلى الله عليه و آله( كل هذه العوامل س�اعدت في 
أن تكون طبرستان مركز جذب العلويين و الشيعة الإمامية و بخاصة من أهل الكوفة)14(، و على الرغم 

)9( ينظر: العلي، الكوفة و أهلها، ص 128.
)10(ذكر ابن الأثير في أحداث س�نة) 345ه� /956م( وقوع فتنة بين أهل أصبهان و أهل قم لأس�باب مذهبية، ينظر: 

الكامل، ج8، ص517.
)11(ابن طباطبا، منتقلة الطالبية،ص 19 – 31.

)12(المصدر نفسه، ص 20.
)13(النجاشي، الرجال، ص 17

)14(ابن طباطبا، منتقلة الطالبية، ص 254.
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من أن التشيع الزيدي كان قد طغى على المنطقة إلا أن التشيع الإمامي كان له موطئ)1(، قدم فيها بفضل 
هجرة أتباع المذهب إليها. 

أم�ا الأهواز فقد لعب العام�ل الجغرافي و قربها و اتصالها بالع�راق دوراً كبيراً في جذب المهاجرين 
م�ن مناطق الع�راق، فقد ش�هدت تواجداً للعلوي�ين فيه�ا)2(، و كان أكثر أهلها بحس�ب المقدسي«... 
ناقل�ة م�ن البصرة و فارس«)3(، انتقل إليها الش�يعة الإمامية من أقاليم الع�راق و بخاصة من البصرة و 
الكوفة، إذ ذكرت المصادر أس�ماء محدثين من الإمامية بالأه�واز)4(، التي وصفت بأن«... تصف أهلها 
ش�يعة«)5(،وبني العم الذين ينتس�ب اليهم أحمد بن ابراهيم العمي الب�صري)6(، وهو من ثقاة المحدثين 

الامامية، كانوا قد انقطعوا عن بني تميم الى بلاد فارس، حتى قيل فيهم: 
سيروا بني العم فالأهواز منزلكم و نر جور فما تعرفكم العرب)7(

 كما كان الحسين بن سعيد بن مهران الأهوازي كوفي الأصل و انتقل إلى الأهواز)8(. 

أس�همت حركة انتقال ش�خصيات من الش�يعة الإمامية في انتشار التش�يع الإمامي في المناطق التي 
قصدوها في المشرق الإس�لامي، كما يلاحظ وجود صلات بين الإمامية في تلك المناطق و بين الش�يعة 

الإمامية في العراق باعتباره منبع التشيع و مركز وجود مراقد أئمتهم و علمائهم

 كانت بلاد الشام إحدى المناطق التي توجه إليها الشيعة الإمامية إذ أوردت المصادر أسماء محدثين 

)1(النجاشي، الرجال، ص 283.
)2( ابن طباطبا،منتقلة الطالبية،ص16-10

)3( المقدسي، احسن التقاسيم، ص403
)4(النجاشي،الرجال، ص16، 22، 58، 59، 133، 227، 376.

)5(المقدسي، احسن التقاسيم، ص415.
)6(احمد بن إبراهيم بن المعلى بن أس�د العمي ينس�ب إلى العم من بني تميم يكنى ابا بش�ير كان بصريا هو وابوه عمه، وثقه 
النج�اشي ووصفه بانه حس�ن التصنيف واكثر الرواي�ة عن العامة الاخباريين له كتب منه�ا: كتاب التاريخ،ومناقب 

أمير المؤمنين، ينظر: النجاشي،الرجال، ص96.
)7(الجاحظ،عمرو بن بحر، البيان و التبين، المطبعة التجارية الكبرى، ) مصر:1936م (، ص 430؛ النجاشي، الرجال، 

ص96؛ الطوسي، الفهرست، ص76.
)8(لحس�ين بن س�عيد بن حماد بن س�عيد بن مهران الأهوازي، من موالي علي بن الحسين )عليهما السلام(، ثقة، روى عن 
الرضا وأبي جعفر الثاني وأبي الحس�ن الثالث عليهما الس�لام،واصله كوفي، وانتقل مع أخيه الحس�ن إلى الأهواز، ثم 
تح�ول إلى ق�م، وتوفي بقم له كتب عده منه�ا: كتاب الوضوء، وكتاب الصلاة، كتاب ال�زكاة كتاب الملاحم وغيرها، 

ينظر: الطوسي،الفهرست، ص112.
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انتقلوا من مناطق مختلفة من العراق إلى بلاد الشام كإنتقال ابن أبي زينب النعماني ) ت 360ه�/971م( 
من واسط إلى بغداد ثم خرج إلى الشام و مات بها)1(.

 ك�ما ذك�رت المصادر انتقال س�لامة بن محمد أبو الحس�ن الأرزني إلى بلاد الش�ام)2(، وكانت الصلة 
بين الش�يعة الامامية في الكوفة وش�يعة حلب وثيقة جدا ولهذا نرى بعض البيوت العراقية ينتس�ب الى 
حل�ب، وما ذل�ك الا لوجود الصلة التجارية او العلمية بين البلدين،فنج�د ان عبيد الله بن علي بن أبي 

شعبة الحلبي كان يتجر هو و أبوه واخوته إلى حلب فأشتهروا بالحلبيين)3(. 

و كان لانتقال العلويين إلى مناطق بلاد الش�ام)4(، أثراً في انتش�ار التش�يع الامامي هناك)5(، ويمكن 
ان نضيف على ذلك وجود الدولة الحمدانية في الموصل وحلب كان عاملا اس�هم بدخول التش�يع الى 
بلاد الش�ام، فقد كان أهل حلب س�نية حنفية حتى قدم الشريف ابو إبراهيم محمد الممدوح المعري في 
زمن س�يف الدولة الحمداني، فصار فيها ش�يعة وش�افعية)6(، وهذا الشريف هو جد الس�ادة بني زهره 
الحلبي�ون نقب�اء حلب،الذين كان أصلهم من العراق)7(، فعن برهان الدين الحلبي عن والده قال:«كان 
أهل حلب كلهم حنفية حتى قدم شخص من العراق فظهر فيهم التشيع وأظهر مذهب الشافعي لأنهم 
كانوا يتسترون بمذهبه فلم أساله عن القادم ثم ذكر لي مرة ثانية ثم ثالثة ثم قال لي مالك لاتسألني عن 
القادم فقلت من هو؟ قال الشريف أبو إبراهيم الممدوح...«)8(، فكان بنو زهرة الحلبيون أصلَ التشيع 

بحلب)9(. 

 رابعاً:- روابط الشيعة الامامية في العراق بالمدن الشيعية في العال الإسلامي
 تع�ود رواب�ط الإمامي�ة في الع�راق بأتب�اع المذهب في المناط�ق المج�اورة إلى أيام الأئم�ة الطاهرين 

)1( النجاشي،الرجال، ص383.
)2(المصدر نفسه، ص192.

)3(النجاشي، الرجال، ص231.
)4(ابن طبا طبا، منتقلة الطالبية، ص124-122.

)5( للمزيد عن انتش�ار التش�يع الامامي في نواحي بلاد الش�ام، ينظر: الطرابلسي، علي ابراهيم،التشيع في طرابلس وبلاد 
الشاماضواء على دولة بني عمار� دار الساقي، )بيروت: 2007م(،ص 72 وما بعدها.

)6(علي، محمد كرد، خطط الشام، المفيد )دمشق: 1938م(، ج6، ص 258؛ الامين، أعيان الشيعة، ج3، ص9.
)7( اب�ن الحنب�لي،رضي الدين محمد بن ابراهيم بن يوس�ف الحلبي، در الحبب في تاري�خ أعيان حلب، تحقيق: محمود احمد 

الفاخور، ييى زكريا عبارة، وزارة الثقافة،)دمشق: 1973م(، ج2، ص188-178.
)8( ابن الحنبلي، در الحبب، ج2، ص188.

)9( الامين، اعيان الشيعة، ج3، ص9
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فم�ن المع�روف أن أئم�ة أه�ل البيت عليهم الس�لام كانوا على صلة بالش�يعة في المناط�ق ذات التواجد 
الش�يعي الإمامي عن طريق نظام الوكالة)1(، المعني بجمع الحقوق الشرعية من تلك المناطق و إيصالها 
إلى الإم�ام؛ إضافة إلى رفع المس�ائل ال�واردة من الإمامية إلى مقام الإمامة)2(، كما تطلبت بعض المس�ائل 
التدخ�ل المب�اشر للإم�ام كمحاربة بعض الأف�كار الغالية و المنحرف�ة إذ جاء في الرس�الة التي بعث بها 
الإمام العس�كري )عليه الس�لام( لما ورده خبر يفيد«بإن أهل نيس�ابور قد اختلف�وا في دينهم و خالف 
بعضهم بعضا...«)3(، فرد الإمام )عليه السلام( على ذلك بالقول:«يأبى الله عز و جل أن يرشد أحدكم 
و أن ي�رضى عنك�م و أنتم مخالفون معطلون، الذين لا يعرفون إماماً و لا يتولون ولياً، كلما تلاقاكم الله 
عز و جل برحمته و أذن لنا في دعائكم إلى الحق و كتبنا إليكم بذلك و أرس�لنا إليكم رس�ولاً لم تصدقوه 
فاتقوا الله عباد الله...«)4(، و قد ش�كى من زعيم الش�يعة الإمامية في تلك المنطقة الفضل بن ش�اذان)5(، 
إذ قال في الرس�الة الس�ابقة الذكر«و هذا الفضل بن ش�اذان ما لنا و له، يفس�د علينا موالينا ويزين لهم 

الأباطيل، وكلما كتبنا إليهم كتاباً اعترض علينا في ذلك...«)6(. 
كما كتب )عليه السلام( إلى أهل قم و آبة ما يمتدحه بهم لحسن طاعتهم لإمامهم)7(. 

 يلاحظ على الرواة الذين أوردهم الطوسي ) 460ه�/1068م( فيمن روى عن الأئمة المتأخرين 
) الإمام الهادي و العس�كري عليهم الس�لام( )8(، إن أكثرهم كان من أقاليم إيران و المشرق الإسلامي، 

مما يعطي صورة عن مدى الصلة الواضحة بين الإمامية في تلك المناطق و أئمتهم.

ش�كلت الرواب�ط و ال�ص��لات ل�لإم�ام�ي�ة م�ع الأق�الي�م ال�م�ج�اورة ج�زءاً رئ�ي�س��ي�اً م�ن 
ال�ن��ش�اط ال�م�ج�ت�م�ع�ي ل�ل�ش�ي�ع�ة ف�ي ح�ق�ب�ة ال�غ�ي�ب�ة ال�ص�غ�رى ف�ق�د ك�ان ل�ل�س�ف��راء 
الأرب�ع��ة صلات وث�ي�ق�ة ب�ال�م�ن�اط��ق ذات ال�ت�واج�د ال�ش��ي�ع�ي الإم�ام�ي، كما أن الإم�امية 

)1( ينظر: ص 110من الرسالة
)2( للمزيد، ينظر: الكشي، الرجال، ص779، 797، 813.

)3( الكشي، الرجال، ص 820.
)4( الكشي، المصدر نفسه، ص820

)5(الفض�ل ب�ن ش�اذان بن الخليل أب�و محمد النيس�ابوري روى عن الامام الرض�ا والجواد ) عليهم الس�لام(، من فقهاء 
الطائف�ة ومتكلميه�ا تش�ير المص�ادر الى ان�ه صنف مائ�ة وثمان�ين كتابا منها كت�اب النقض ع�لى الإس�كا في في تقوية 
الجس�م،كتاب العروس وهو كت�اب العين، كتاب الوعي�د، وغيرها، ينظر: النجاشي،الرج�ال، ص307؛ الطوسي، 

الفهرست، ص198.
)6( الكشي، الرجال، ص820.

)7( المصدر نفسه 
)8( المصدر نفسه، ص 404-381.
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في ع�صر الح�ي��رة ق�د توجه��وا إل��ى س�فراء الام�ام باعتبارهم الواس�طة بين الامام واتب�اع الطائفة 
بأسئ�ل�ت�ه�م لإزال�ة ال��ش�ك ال�ذي س�اد في ال�وس�ط ال�شي�عي بعد وفاة الإم�ام ال�ع�س�ك�ري )1(، 
ك�م��ا حرصت الن�اح�ية الم�ق�دس�ة على ال�تواصل مع الإم�ام�ي�ة خ�اص�ة في الأق�ال�ي�م ال�ب�ع�ي�دة 
في إي��ران و ال�م�شرق و م�ح�اول�ة ح�ماي�ة أت�باع ال�ط�ائ�ف�ة من ال�رك�ون إل�ى الان�ق�س��ام�ات و 
ال�ت�ح�زب�ات ال�تي س�ادت في ال�وس�ط ال�ش�يعي ع�ق�ب الغ�ي�ب�ة ك�ما ح�ض��ر و فد من أه�ل ق�م 
ل�ت�وج�ي�ه الأس��ئ�لة ل�لس�فير الأول ح���ول الإم���ام ال�مه��دي و ح���ول م���ا إذا ك���ان ق��د 
رآه )2(، ك�م�ا نجد أن ام�وال ال�ح�ق�وق ت�رس�ل من الأق��ال��ي��م ذات ال��ت��واج�د ال��ش�ي��ع��ي 
إل����ى ال��س��ف��راء ف�ي ب��غ��داد من ق����م )3(، أذرب��ي��ج��ان )4(، آب�ة )5(، ب���ل�خ )6(، ق���زوي�ن 

)7(، ه���م�دان ن���ي��س�اب��ور، ال���ري )8(،...إل��خ.

و لم يقت�صر ذل�ك على أقاليم المشرق الإس�لامي ب�ل تلحظ أن حقوقاً شرعي�ة وصلت من مصر في 
ع�صر الس�فير الأول، إذ«ورد رج�ل م�ن أهل مصر ب�مال إلى مكة للناحي�ة فأختلف علي�ه فقال بعض 
الناس: إن أبا محمد عليه السلام مضى من غير خلف فبعث رجل... فورد العسكر و معه كتاب...«)9(.

إن ورود حق�وق شرعي�ة من مصر في عصر الغيبة الصغ�رى ) 260 – 329 ه�/874-941م( ( 
يدل على وجود أتباع للش�يعة الإمامي هناك و إنهم على صلة وثيقة بالأئمة و بخاصة المتأخرين منهم، 

و كذلك السفراء في عصر الغيبة.

 كان�ت حاج�ة الش�يعة الإمامي�ة إلى معرف�ة آراء و فتاوى العل�ماء في الأم�ور الدينية س�بباً لتوطيد 
الص�لات ب�ين الإمامية في العراق و أتباع المذهب في المناطق الأخرى، فعكس ذلك النش�اط المجتمعي 
للإمامية في حقبة ما بعد الغيبة، ففي هذا الإطار نجد أن مسائل خرجت من الشيعة الإمامية في مناطق 
العراق المختلفة إلى الشيخ الصدوق ) ت: 381ه�/991م ( الذي كان شيخ الطائفة في وقته و فقيهها 

)1( الطوسي،الغيبة، ص292، 356.
)2( الطوسي، المصدر نفسه، ص 357.
)3( الطوسي، المصدر نفسه، ص199.

)4( المجلسي، بحار الانوار، ج15، ص313.
)5(الطوسي، الغيبة، ص321.

)6( ابن بابويه، الإمامة و التبصرة، ص141.
)7( المجلسي، بحار الأنوار، ج52، ص292.

)8( الكليني، الكافي، ج1، ص523.
)9( الكليني، المصدر نفسه، ج1،ص523
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في خراسان )1(، و قد وردت هذه المسائل من الكوفة إذ ألف فيها كتاب أسماه جوابات المسائل الواردة 
عليه من الكوفة، و كذلك ورد عليه مس�ائل من واس�ط فألف فيها كتب جوابات المس�ائل الواردة من 
واس�ط، و كذل�ك ج�واب مس�ألة وردت عليه من المدائ�ن )2(، كما كان الش�يخ الص�دوق كان قد ورد 
الكوف�ة س�نة ) 354ه�/965م(، و س�مع من ش�يوخها فذكر أنه س�مع من محمد بن بك�ران النقاش 
)3(، و وص�ل إلى بغ�داد س�نة ) 355ه�/966م(«و س�مع من ش�يوخ الطائفة و هو حدث الس�ن« )4(، 

و لا ش�ك في أن بغ�داد كانت و من�ذ عصر الغيبة الصغ�رى ) 260 – 329ه��/874-941م( حتى 
عصر المفيد ) 413ه�/1022م( مركزاً لتواجد فقهاء الإمامية مع تمركز الشيعة الإمامية فيها في منطقة 
الك�رخ، بدليل أن كبار علماء الطائفة قصدوها، كالش�يخ الكلين�ي ) 329ه�/941م( )5(، و الصدوق 
) ت: 381ه��/991م( )6(، كما أن كتب الرجال ذكرت أس�ماء العديد من عل�ماء الطائفة في العراق في 
مرحل�ة ما ب�ين الغيبة الصغ�رى ) 260 – 329ه��/874-941م( حتى تصدى الش�يخ المفيد ) ت: 

413ه�/1022م( لزعامة الطائفة.

 فوردت مس�ائل على علماء الطائفة في العراق من مختلف الأقاليم الإس�لامية إذ وردت على الشيخ 
المفيد مسائل من الدينور، و ألف جوابات أهل طبرستان، و المسائل الخوارزمية و جوابات أهل جرجان 
في تحريم الفقاع )7(، و جواب المسائل الواردة من أبي عبد الله الفارسي المقيم بالمشهد بالنوبندجان)8(، كما 
وردت عليهم س�ائل من الش�يعة الإمامية في بلاد الشام إذ نجد كتب أجوبة في المسألة الحرانية وكذلك 
جواب أهل الرقة في الأهلة والعدد)9(، إن ورود هذه المسائل إلى علماء الطائفة في العراق تعبر عن مدى 
الارتباط بين الش�يعة الإمامي�ة في الأقاليم المختلفة وبين العلماء باعتباره�م المرجع الأول، هم في أمور 
دينه�م ودنياه�م فقد وردت على الشريف المرتضى ) ت: 436ه�/1044م( مس�ائل من مصر ألف في 
جوابها كتاب المسائل المصريات الأوائل خمس مسائل، ووردت عليه عدة مسائل من بلادا لشام جاءت 

)1( النجاشي، الرجال، ص 389؛ الطوسي، الرجال، ص 237؛ ابن شهر اشوب، معالم العلماء، ص 146.
)2( النجاشي، الرجال، ص 392.

)3( الصدوق، عيون أخبار الرضا، ج1، ص118.
)4( النجاشي، الرجال، ص 389.

)5( المصدر نفسه، ص 377.

)6( المصدر نفسه، ص 389.
)7( النجاشي، الرجال، ص377

)8( النوبندجان: مدينة من أرض فارس من كورسابور، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج5، ص307.
)9( النجاشي، الرجال، ص377.
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بعنوان جوابات المسائل الحلبية الأولى والثانية والثالثة)1(. 

 وألف جوابات المسائل الطرابلسية )2(، والصيداوية)3(، وورد عليه مسائل من ميافارقين)4(، يلاحظ 
أن مرجعية الشريف المرتضى شهدت تعزيز الصلات مع الإمامية في مناطق بلاد الشام والجزيرة ومثل 

ذلك مع أقاليم المشرق إذ وردت مسائل من طبرستان وطوس وجرجان والري)5(.

 كما نجد أن الش�يخ المفيد حاول تهذيب العقيدة الش�يعية من الش�وائب و تصحيح عقائد المسلمين 
م�ن غرائ�ب الآراء و الاهواء، فانتقد عقائد ش�يخه الصدوق ) ت: 381 ه��/991م( و التي وردت 
في كتابه ) الاعتقاد في دين الإمامية (، إذ كانت مقالات الصدوق في عقائده مش�وبة بآرائه الش�خصية 
فنهض لنقدها الش�يخ المفيد لتنزيه المذهب عن الش�ائنات و الش�ائبات، و حرصاً منه على العقيدة من 
الفهم الس�طحي من قب�ل البعض، لذا جاءت بداية الكتاب منطلقة من فك�رة محورية، ألا و هي أنه لا 
قداس�ة للأش�خاص حتى لو كان في موقع علمي متقدم، بل القداسة للخط و التوجه الفكري فالشيخ 
المفي�د يرى وج�وب التدقيق في المضامين الحديثي�ة و مقارنتها بالدلالة العقلي�ة إضافة إلى عرضها على 

القرآن الكريم)6(.

 و يمك�ن الق�ول أن ما س�بق يقع في إط�ار تحجيم فقهاء الإمامية ببغداد لمدرس�ة ق�م التي وصفت 
بالغلو من قبل تلميذ الش�يخ المفيد و زعيم الطائفة في وقته الشريف المرتضى ) ت: 436ه�/1044م( 
ال�ذي قال:«ب�أن القمي�ين كلهم من غير اس�تثناء لأح�د منهم إلا أب�ا جعفر بن بابويه )رحم�ة الله عليه( 
بالأمس كانوا مش�بهة مجبرة، و كتبهم و تصانيفهم تش�هد بذلك و تنطق به... و الاختبار بيننا و بينهم 

التفتيش«)7(.

 و هذا تأكيد واضح من قبل الشريف المرتضى بوصف مدرسة قم بأنهم مشبهة مجبرة بل الأكثر من 
ذل�ك وصفه�م بأنهم يأخذون بالقياس إذ قال:«و في رواتنا و نقلة أحاديثنا من يقول بالقياس و يذهب 
إلي�ه في الشريع�ة كالفض�ل بن ش�اذان و يون�س)8(، و جماعة معروف�ين، و لا ش�بهة في أن اعتقاد صحة 

)1( النجاشي، المصدر نفسه، ص 399؛ الطهراني، الذريعة، ج8، ص368.
)2(النجاشي، المصدر نفسه، ص 399؛ الطهراني، الذريعة، ج8، ص277.

)3( الطوسي،الفهرست،ص165
)4( النجاشي،الرجال،ص 399

)5( النجاشي، المصدر نفسه، ص399
)6(المفيد، تصحيح اعتقادات الإمامية، تحقيق: حسين درگ�اهي، مطبعة مصر، ) قم: 1993م(، ص 28 و ما بعدها.

)7( المرتضى، الرسائل، ج3، ص310.
)8( يون�س ب�ن عب�د الرحمن:يونس بن عبد الرحمن مولى علي بن يقطين بن موس�ى، مولى بني أس�د، أبو محمد من وجهاء 
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القياس في الشريعة كفر لا تثبت معه عدالة«)1(. 

 و من الجدير بالذكر أن الش�يخ أبو الحس�ن الفتوني العاملي)2(، ) ت: 1139ه – 1726م ( أل���ف 
رسالة تنزيه القميين لبيان حال القميين و رد ما نسبه إليهم الشريف المرتضى)3(، و قد بين في مقدمتها«أن 
نس�بة القمي�ين إلى المج�برة و المش�بهة كان منش�ؤها المخالف�ين...و إن نقلهم – أي القمي�ين - الأخبار 
المتضمنة للجبر و التشبيه في كتبهم لا لأجل اعتقادهم بها و تدينهم بظواهرها، بل لغرض وصولهم إلى 
محام�ل و تأوي�لات صحيحة له�ا أو لتورعهم عن رد خبر منقول عن الأئمة عليهم الس�لام لمجرد عدم 

فهم المعنى«)4(

 نش�ط علماء الش�يعة لنشر عقيدة الإمامية في الأقاليم المجاورة لذا تجد أن طلبة تلك المناطق وفدوا 

إلى بغداد و النجف لتلقي علوم أهل البيت من فقهاء الطائفة، فمثلًا كان أبو الصلاح الحلبي)5(، تلميذ 
الشريف المرتضى و مارس القضاء و الافتاء و التدريس في حلب)6(، و في إطار تنش�يط الحركة العلمية 
الإمامية و توس�يع رقعة وجودها، بعث المرتضى ) ت: 436ه�‘/1044م ( تلميذه المقرب إليه الشيخ 
حمزة بن عبد العزيز الدليمي المعروف بس�لار)7(، إلى حلب خليفة عنه يقوم بوظيفة القضاء و الافتاء و 

الش�يعة الامامية، وروى عن الامام موس�ى بن جعفر والرضا)عليهما السلام (كانت له تصانيف كثيرة، منها: كتاب 
الس�هو، كت�اب الأدب و الدلالة على الخير،كتاب الزكاة،كتاب جوامع الآثار، ينظ�ر: النجاشي، الرجال، ص447؛ 
ابن داوود، تقى الدين الحسن بن علي بن داود الحلي، رجال ابن داوود، تحقيق: محمد صادق آل بحر العلوم، المطبعة 

الحيدرية،)النجف: 1972م(، ص207.
)1(المرتضى، الرسائل، ج3، ص 311.

)2( أب�و الحس�ن الشريف بن محمد طاهر بن عبد الحميد الفت�وني العاملي النباطي وصفه بأنه أفضل أهل عصره و أطولهم 
باع�اً، روى ع�ن المجلسي و الحر العاملي له كتب عدة منها الفوائد الغروي�ة و الدرر النجفية و مرآة الأنوار و غيرها، 
توفي في النجف س�نة ) 1139ه�/ 1726م (، ينظر: الخونس�اري، محمد باقر، روضات الجنات في أحوال العلماء و 
الس�ادات، الدار الإس�لامية، ) بيروت: 1991م(، ج2، ص55؛ النوري، خاتمة المستدرك، ج2، ص/55؛ الأمين، 

أعيان الشيعة، ج7، ص342.
)3(الأمين، أعيان الشيعة، ج7، ص342.

)4( الفتوني،أبو الحسن العاملي، تنزيه القميين، تحقيق: كاظم محمد تقي الجواهري، مجلة تراثنا، العدد 52، ) لا.م: د.ت(، 
ص 186.

)5( تقي بن نجم الحلبي أبو الصلاح، تلميذ الشريف المرتضى و قرأ على الشيخ الطوسي له كتاب البداية في الفقه، ينظر: 
ابن شهر اشوب، معالم العلماء، ص 65؛ العلامة الحلبي، خلاصة الأقوال، ص 84.

)6( الفضلي، عبد الهادي، تاريخ التشريع الإسلامي، دار النصر، )بيروت:1992(،ص 327.
)7(أبو يعلي سلار بن عبد العزيز الديلمي قرأ على الشريف المرتضى، له كتاب المراسم العلوية في الأحكام النبوية و المقنع 

في المذهب، ينظر: ابن شهر اشوب، معالم العلماء، ص 169.
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التدريس)1(.

 شكل وجود العتبات المقدسة في العراق أحد العوامل التي وطدت صلات الإمامية بأبناء الطائفة 
في الأقاليم الإس�لامية، إذ دأب لش�يعة على زيارة هذه المش�اهد)2(، و حفلت كتبه�م بروايات عن أئمة 
أهل البيت على ذلك)3(، و س�نتناول مس�ألة إحياء المراسم الش�يعية و زيارة مراقد أئمة أهل البيت التي 
ش�كلت أحد أهم الأنش�طة المجتمعية للش�يعة الإمامية في العراق و التي كان لها أثر واضح في اندلاع 
الفتن الطائفية التي طالت زائري المراقد من الأقاليم الإسلامية إذ ورد أنه في سنة) 422ه�/1031م( 
اعترض مثيري الفتن من أهل الس�نة زائري المش�هدين في الكوفة و الحائر من القميين و قتل منهم عدد 

منهم)4(. 

 و يلاح�ظ أن مواس�م الحج كانت أحد المناس�بات التي يس�تقلها أتباع الطائفة لل�ورود إلى العراق 
لزيارة المشاهد، و من الأمثلة على ذلك ما رواه محمد بن يعقوب عن علي بن إبراهيم عن أبيه 

 قال: حججت إلى بيت الله الحرام فنزلنا عند ورودنا الكوفة فدخلنا إلى مس�جد الس�هلة...« )5(، و 
لم يقت�صر ورود الزائري�ن على أماكن تواجد المش�اهد ب�ل تعداه إلى التواصل مع مناطق تواجد الش�يعة 
الإمامية في العراق إذ ورد أن الشريف أبو المكارم حمزة بن علي بن زهرة العلوي الحلبي عند عودته من 
الحج س�نة) 574ه�/ 1178م( نزل الكوفة و حدث بمس�جد السهلة)6(،«و زار الحلة وحدث بها فعن 
جم�ال الدي�ن بن المطه�ر قال:«وجدت بخط والدي رحم�ه الله قال: وجدت رقع�ة عليها مكتوب بخط 
عتي�ق ما صورته: بس�م الله الرحمن الرحيم هذا ما أخبرنا به الش�يخ الأجل الع�الم عز الدين أبو المكارم 
حمزة بن علي بن زهرة الحسيني الحلبي إملاء من لفظه عند نزوله بالحلة السيفية. و قد وردها حاجاً سنة 

) 574ه�/1178م( و رأيته00« )7( 

)1(ع�ن التواج�د الش�يعي الإمامي في بلاد الش�ام، ينظ�ر: الطرابل�سي،، ص 83 و ما بعده�ا؛ الفضلي، تاري�خ التشريع 
الإسلامي، ص 339.

)2(الطوسي، الغيبة، ص 202، 203؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص2؛ ابن الأثير، الكامل، ج9، ص420.
)3(ينظر: ابن قولويه،، كامل الزيارات، ص 316 – 305.

)4(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص2؛ ابن الأثير، الكامل، ج9، ص420.
)5(المش�هدي، محمد بن جعفر، فضل الكوفة و مس�اجدها، تحقيق: محمد سعيد الطريي، دار المرتضى، ) بيروت: د.ت(، 

ص 49.
)6( المصدر نفسه

)7(العلامة الحلي، إيضاح الأشباه، ص 32.
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 ك�ما زار الوزي�ر الفاطم�ي طلائع بن زريك)1(، مش�هد الإمام علي )عليه الس�لام( و كان ذلك قبل 
توليه الوزارة إذ«قدم في أول أمره إلى زيارة مشهد الإمام علي بن أبي طالب رضي الله عنه بأرض النجف 
من العراق في جماعة من الفقراء و كان من الش�يعة الإمامية، و أمام مش�هد علي )رضي الله عنه( يومئذ 

السيد ابن معصوم فزار طلائع و أصحابه و باتوا هنالك...« )2(. 

 و أش�ار المقريزي إلى أن الس�يد ابن معصوم كان قد«رأى في منامه علي بن أبي طالب )رضي الله عنه( و 
هو يقول له: قد ورد عليك الليلة أربعون فقيراً من جملتهم رجل يقال له طلائع بن زريك من كبر محينا قل 
له اذهب فقد وليناك مصر فلما أصبح أمر أن ينادي: من فيكم طلائع بن زريك فليقم إلى السيد ابن معصوم 
فجاء طلائع و سلم عليه فقص عليه ما رأى فسار حينئذ إلى مصر و ترقى في الخدم حتى ولي منية بني خصيب 
فلما قتل نصر بن عباس الخليفة الظافر بعث نساء القصر إلى طلائع يستغثن به في الأخذ بثأر الظافر... فجمع 
طلائع عندما وردت عليه الكتب الناس سار يريد القاهرة لمحاربة الزير بن عباس فعندما قرب من البلد ففرّ 

عباس و دخل طلائع إلى القاهرة فخلع عليه خلع الوزارة نعت بالملك الصالح..« )3(. 

 و كان ب�ن زري�ك ع�لى تواصل م�ع الإمامية في الع�راق حتى بعد تولي�ه الوزارة للدول�ة الفاطمية 
بمصر إذ نجد أنه«وقف ناحية بلقس)4(، على أن يكون ثلثها على الأشراف من بني حس�ن و بني حس�ين 
ابني علي بن أبي طالب )رضي الله عنهم(، و س�بع قراريط منها على أشراف المدينة النبوية و جعل فيها 
قيراطاً على بني معصوم أمام مش�هد علي )رضي الله عنه(... و يمل كل س�نة للعلوين بالمش�اهد جملا« 

كبيرة،وكان أهل العلم يغدون اليه من سائر البلاد فلا يخيب امل قاصد منهم«)5(.

 كان لإع�مار المش�اهد المقدس�ة في العراق أثرٌواض�حٌ في تعزيز الروابط مع أبن�اء الطائفة في الأقاليم 
حي�ث نج�د أن بعض الش�خصيات الش�يعية في الأقاليم الإس�لامية كان لها دور في إع�مار قبور الأئمة 

)1(ابو الغارات طلائع بن رزيك الملقب الملك الصالح وزير مصر كان واليا بمنية بني خصي بمن أعمال صعيد مصر فلما 
قتل الظافر إس�ماعيل صاحب مصر س�ير أهل القصر إلى الصالح واس�تنجدوا به على عباس وولده نصر المتفقين على 
قتله فتوجه الصالح إلى القاهرة وتولى الوزارة واستقل بالأمور و تدبير أحوال الدولة سنة )549ه�/1154م(،وبقي 

في وزارته الى ان قتل سنة )556ه�/1161م(، ينظر: ابن الاثير،الكامل،ج11،ص290
)2( المقريزي، تقي الدين،أحمد بن علي، المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والاثار المعروف بالخطط المقريزية، تحقيق: محمد 

زينهم، مدية الشرقاوي، مكتبة مدبولي، )القاهرة: 1998م(، ج3، ص262.
)3(المقريزي، المواعظ والاعتبار، ج3، ص262؛ الأميني، الغدير، ج4، ص348.

)4( قرية بشرقي مصر، ينظر: الزبيدي، تاج العروس، ج8، ص211.
)5(المقريزي، الخطط، ج3، ص19.
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في الغري و الحائر الحس�يني و تش�ير المصادر إلى أن محمد بن زيد العلوي)1(، صاحب طبرس�تان قد زار 
المشهد المقدس لأمير المؤمنين و أمر بعمارة القبر واعتبره بعض المؤرخين أنه كان أول من أظهر القبر)2(، 
فذكر ابن طاووس ) ت:693ه�/1294م( أنه«توفي بالكوفة ثلاثمائة عشر من الصحابة لا يدري قبر 
أحد منهم إلا قبر علي )عليه السلام( و قال: جاء بن محمد و محمد بن علي بن الحسين فزار هذا الموضع 
م�ن ق�بر أم�ير المؤمنين علي و لم يكن إذ ذاك القبر، و لم يك�ن إلا الأرض حتى جاء محمد بن زيد الداعي 
فأظهر القبر«)3(، كما كانت الأموال و الهبات تصل من طبرس�تان إلى العلويين في العراق إذ«وجه محمد 
ب�ن زي�د العلوي من طبرس�تان إلى محمد ب�ن ورد العطار باثن�ين و ثلاثين ألف دين�ار ليفرقها على أهله 
ببغداد و الكوفة و مكة و المدينة فس�عي به فأحضر... و س�ئل عن ذلك فذكر أنه يوجه إليه في كل س�نة 

بمثل هذا المال فيفرقه على من يأمره بالتفرقة عليه من أهله...« )4(. 

 و تجدر الإش�ارة إلى أن عمارة المش�هد الغ�روي بعد عمارة محمد بن زيد العل�وي قد تمت على أيدي 
أمراء الدولة البويهية و غيرهم وكذلك الحال بالنسبة لبقية قبور ومشاهد اهل البيت )عليهم السلام ( 

في العراق ممن ذكرناهم في مواقعهم.

وتعد خاصية دفن الش�يعة لموتاهم في أماكن مخصصة احد أس�باب الترابط بين الامامية س�واء بين 
الشيعة في داخل الاقالم العراقية أو خارجها.

فق�د ح�رص الش�يعة الامامية على دفن موتاهم في اماك�ن معينة مثلتها مدن العتبات المقدس�ة التي 
كانت الأرض المفضلة لدفن الش�يعة الذين كانوا يطمحون لقضاء الفترة الممتدة بين الموت والانبعاث 
ق�رب أئمته�م انطلاق�ا م�ن الاعتقاد بدف�ن الموتى بعي�دا قدر الام�كان عن قب�ور الآثم�ين وقريبا من 
الأولي�اء5،ووردت رواي�ات نس�بت لائم�ة أهل البي�ت في فضل الدف�ن في بعض الأماك�ن والتي تعد 

)1(محمد بن زيد بن إس�ماعيل بن الحس�ن، العلوي الحسني، صاحب طبرستان والديلم ولي الامرة بعد وفاة أخيه الحسن 
بن زيد س�نة )270ه�/883م( وكانت في أيامه حروب وفتن، أصابته جراحات في واقعة له مع ) محمد بن هارون( 
من أش�ياع إسماعيل الس�اماني،على باب جرجان فمات من تأثيرها س�نة )287ه�/900م(، ينظر: مسكويه، تجارب 

الامم، ج5، ص16؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج7، ص504؛ الصفدي، الوافي بالوفيات، ج3، ص68.
)2( تش�ير المصادر إلى أن أول عمارة أقيمت على قبر أمير المؤمنين كانت من قبل الخليفة هارون الرش�يد س�نة) 107ه�/ 
725م(، اذ ذك�ر اب�ن طاووس )انه جعل لها أربعة أبواب،وهي من طين أحمر، وطرحعلى رأس�ها جرة خضراء، وأما 
الضري�ح المقدس فإنه بناه بحجارة بيضاء ووض�ع عليه قنديلا من الفيروز المرصع بالجواهر اليتيمة، وأخذ الناس في 

زيارته والد فنل موتاه محوله. وفي سنة)180ه�/ 796م(، ينظر: ابن طاووس، فرحة الغري، ص17.
)3( ابن طاووس، فرحة الغري، ص 150.

)4(الطبري، تاريخ، ج8، ص171؛ مسكويه، تجارب الأمم، ج4، ص500.
فياض، محمد، التش�يع الش�عبي في العراق )61-656ه�/680-1258م( دراسة تاريخية، روافد، )القاهرة،2016(،   )5(
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مقدس�ة بالنس�بة للش�يعة، فعن حبة العرني قال: )خرجت مع أمير المؤمنين ) عليه الس�لام ( إلى الظهر 
فوقف بوادي الس�لام كأنه مخاطب لأقوام فقمت بقيامه حتى أعييت ثم جلس�ت حتى مللت ثم قمت 
حتى نالني مثل ما نالني أولا ثم جلس�ت حتى مللت، ثم قمت وجمعت ردائي فقلت: يا أمير المؤمنين 

إني قد أشفقت عليك إن هو إلا محادثة مؤمن أو مؤانسته،قال: قلت

: ي�ا أم�ير المؤمنين وإنه�م لكذلك، قال: نعم ولو كش�ف لك لرأيتهم حلقا حلق�ا محتبين يتحادثون 
فقلت: أجس�ام أم أرواح فقال: أرواح وما من مؤمن يموت في بقعة من بقاع الأرض ألا قيل لروحه: 

الحقي بوادي السلام وإنها لبقعة من جنة عدن ()1(. 

ص 37
الكليني،الكافي،243/3  )1(
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الفصل الثاني

غيبة الإمام الثاني عشر وأثرها على أوضاع 
الامامية

•  المبحث الأول:- ردود فعل الشيعة الامامية على حادثة 	
الغيبة

•  المبحث الثاني:- الاثر الاجتماعي للسفراء الاربعة على 	
المجتمع الشيعي في العراق

•  المبحث الثالث:- ظاهرة ادعاء السفارة للإمام المهدي 	
)عج( بين الحقيقة والادعاء
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المبحث الأول:- ردود فعل الشيعة الامامية على حادثة الغيبة

اولاً:- التطورات الحاصلة عن مفهوم الغيبة والانتظار الفكر الشيعي حتى منتصف 
القرن الثالث الهجري 

عرف�ت فك�رة المه�دي المنتظ�ر خ�لال العص�ور المبكرة للإس�لام وقد حفل�ت مؤلفات المس�لمين 
بروايات وردت عن النبي )صلى الله عليه واله وس�لم( والأئمة )( تضمنت القول بظهور المهدي 
من آل البيت في آخر الزمان يملا الأرض قس�طا وعدلا كما ملئت ظلما وجورا فقد ورد عن رس�ول الله 
)صلى الله عليه واله وس�لم( قوله: “ المهدي من ولدي اس�مه اس�مي وكنيته كنيتي أشبه الناس بي خَلقا 
وخُلق�ا تك�ون له غيبة وحيره حتى تظل الخل�ق عن أديانهم فقد ذلك يقبل كالش�هاب الثاقب فيملاها 
قس�طا وع�دلا كما ملئت ظل�ما وجورا” )1(، كما ورد عن الإمام ع�لي )( أخبار عدت مكملة لما ورد 
عن الرس�ول )صلى الله عليه واله وسلم( حول شخصية المهدي وصفاته ووقت خروجه ومما ورد عنه 
)( قول�ه: “ أم�ا والله لاقتلن أن�ا وابناي هذان وليبعثن الله رجلا من ول�دي في آخر الزمان يطالب 
بدمائنا وليغيبن عنهم تمييزا لأهل الضلال حتى يقول الجاهل مالله في آل البيت من حاجة “ )2(، شكل 
تأكي�د الرس�ول )ص�لى الله عليه واله وس�لم ( والأئمة )( ع�لى فكرة ظهور المه�دي في العديد من 
المواض�ع والم�وارد دافعا للمس�لمين للايمان وترقب الظهور حتى قيل في أم�ره انه قد “ بشرت بظهوره 
أحادي�ث جم�ة ودونتها في كتبهم عل�ماء هذه الأمة، وان الله تع�الى يبعث من يمهد لولايت�ه تمهيدا يتهدا 
له ش�وامخ الاطواد ويجمع على موالاته الحاضر والباد، فيملك الأرض حزنا وس�هلا ويملاها قس�طا 

وعدلا...اما من ينكر بالكلية فلا التفات إليه إذ لا يعلم له في ذلك مسند يرجع إليه “ )3(. 

 هدف�ت الروايات الت�ي وردت عن الأئمة )( حول الغيبة إلى تأكي�د وقوعها وبيان تأثير ذلك 
عليهم فعن الإمام علي )( قال: “ للقائم منا غيبة أمدها طويل كأني بالش�يعة يجولون جولان النعم 
في غيبت�ه يطلب�ون المرعى فلا يجدونه إلا من ثبت منهم على دين�ه ولم يقس قلبه لطول أمد غيبة إمامه... 
“ )4(. وورد عن الإمام الحسن )( بعد صلحه مع معاوية وقد لامه بعض الشيعة على ذلك الصلح 
فق�ال: أم�ا علمتم أنه مامنا من أحد إلا ويقع في عنق�ه بيعة لطاغية زمانه إلا القائم الذي يصلي روح لله 

)1( ابن بابويه القمي، الإمامة و التبصره، ص 120؛ الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة،ص286.
)2( النعماني،، الغيبة،، ص143؛ الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة، ص143.

)3( الس�لمي، يوس�ف بن يي بن علي بن عبد العزيز المقدسي الش�افعي، عقد الدرر في أخبار المنتظر، تحقيق: عبد الفتاح 
محمد الحلو،عالم الفكر، )القاهرة:1979م(، ص5.

)4( الصدوق، كمال الدين، ص287.
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عيسى بن مريم )(خلفه، فإن الله عز وجل يخفي ولادته، ويغيب شخصه لئلا يكون لأحد في عنقه 
بيعة إذا خرج، ذلك التاس�ع من ولد أخي الحس�ين ابن سيدة الإماء، يطيل الله عمره في غيبته ثم يظهره 

بقدرته في صورة شاب دون أربعين سنة،ذلك ليعلم أن الله على كل شئ قدير”)1(. 

 وقد ورد عن الإمام الحس�ين)(لما س�أله عيس�ى الخش�اب)2(، قائلا:«أنت صاحب هذا الامر؟ 
قال: لا ولكن صاحب الأمر الطريد الشريد الموتور بأبيه،المكنىَ بعمه )3(، يضع س�يفه على عاتقة ثمانية 

أشهر« )4(. 

وفي الوقت الذي حاولت فيه الروايات ترسيخ مفهوم الغيبة وحتمية حدوثه بالاستناد إلى مثل هذه 
الروايات الواردة وغيرها، فإنها بالمقابل أكدت على ترس�يخ حالة الانتظار في العقلية الشيعية في حقبها 
المبكرة إذ ورد عن الإمام علي بن الحسين )( انه قال: “إن أهل زمان غيبته ) الإمام المنتظر( القائلين 
بإمامت�ه والمنتظري�ن لظهوره أفضل من أهل كل زمان لان الله تبارك وتع�الى أعطاهم العقول والإفهام 
والمعرف�ة ما صارت به الغيبة عندهم بمنزلة المش�اهدة وجعلهم في ذلك الزم�ان بمنزلة المجاهدين بين 
يدي رس�ول الله )صلى الله عليه واله وس�لم ( بالسيف أولئك المخلصون حقا وشيعتنا صدقا، والدعاة 

إلى دين الله عز وجل سرا وجهرا... فانتظار الفرج من أعظم الفرج«)5(. 

 ووردت أخب�ار تص�ف أح�وال الش�يعة بعد الغيب�ة منها م�ا روى زرارة بن أعين ع�ن أبي عبد الله 
الص�ادق )()6(، قول�ه:«إن للقائم غيب�ة قبل أن يقوم، قال: يا زرارة وهو المنتظر، وهو الذي يش�ك 
الن�اس في ولادت�ه، منهم من يقول: هو حم�ل، ومنهم من يقول: هو غائب، ومنه�م من يقول: ما ولد، 
ومنهم من يقول: ولد قبل وفاة أبيه بسنتين.غير أن الله تبارك وتعالى يب أن يمتحن الشيعة فعند ذلك 

يرتاب المبطلون«)7(.

وحمل�ت بع�ض الرواي�ات تأكيدا على فك�رة الثبات والم�ولاة في عصر الغيب�ة والرك�ون إلى انتظار 

)1( الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة، ص316
)2( لم نعثر له على ترجمة،الا ان الواضح من سياق الرواية انه من الرواة عن الامام الحسين بن علي)عليه السلام(

)3( اي المراد به جعفر بن أبي طالب اذ ورد ان المهدي يكنى بابي جعفر، الامين، اعيان الشيعة،ج2،ص44.
)4( ابن بابويه القمي، الامامة والتبصرة، ص511؛ الصدوق، كمال الدين، ص323

)5( الصدوق، كمال الدين، ص320؛ المجلسي، بحار الانوار، ج36، ص387.
)6( للمزي�د ع�ن مروي�ات الام�ام الصادق ع�ن الامام المه�دي)(، ينظ�ر: العميدي، ثامر هاش�م، غيبة الام�ام المهدي 

والصادق، مركز الرسالة، ) لا.م: د.ت(، ص23 وما بعدها
)7( الكليني،الكافي، ج1، ص337؛ الصدوق، كمال الدين، ص321؛ الطوسي، الغيبة، ص334. 
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الف�رج)1(، حتى عرفت هنالك حقبة س�ميت بعصر الح�يرة إذ ذكر النعماني إن بع�ض أتباع الامامية«لما 
وقع�ت ه�ذه المحنة التي آذننا أولياء الله صلى الله عليهم بها مذ ثلاثمائة س�نة تح�ير و وقف«)2(، فحوت 
الأخبار التي نسبها الرواة إلى الأئمة )( حول شخصية الإمام الغائب وصفاته وعمره )3(، إضافة إلى 
توضيح الالتباس الحاصل في أذهان حول ش�خصية الإمام المهدي )( فمثلا إن بعض أتباع الإمام 
الباق�ر )( نعت�ه بالمهدي فأجابه بالقول:«قد أمكنت الحش�و من أذنيك، والله م�ا أنا بصاحبكم،... 

انظروا من تخفى على الناس ولادته فهو صاحبكم«)4(. 

 كان لجه�ود الأئم�ة )( وبخاصة المتأخرين منهم أثرها في تهيئة الأذه�ان لتقبل موضوع الغيبة 
وإع�داد الش�يعة له�ذه المرحلة، بتأثير الظ�روف التي مرَّ به�ا الأئمة )عليهم الس�لام( والت�ي يمكن أن 

نلخصها بالتالي:

1- حب�س الإم�ام الكاظ�م )( )5(، وتقعي�د مصطل�ح الوكلاء والن�واب عن الإمام مما أس�هم 
في إيج�اد حال�ة من التواصل بين الأئمة وش�يعتهم في أح�وال الحبس أو الإقامة الجبري�ة لبعض الأئمة 

وبخاصة المتأخرين منهم.

2- التبعيد للإمام الرضا )عليه الس�لام(عن الس�احة الشيعية)6(، وجعله في أقاصي المشرق فضلا« 
عن جعل الأئمة بعد الامام الرضا)عليه السلام( تحت أعين السلطة حتى تقلل من عملية الاتصال بهم 

3- ع�دم تمكن الش�يعة في أكثر الأحيان من رؤية الإمام اله�ادي)7(، بعد فرض الإقامة الجبرية عليه 
من قبل السلطة مما عزز من أهمية دور الوكلاء في هذه المرحلة وساهم في تهيئة الأذهان لمرحلة الغيبة.

 وفي إط�ار التمهي�د لمرحل�ة الغيبة فق�د صدر عن الأئمة م�ا يؤكد ذلك، إذ كتب بعض الش�يعة إلى 
الإم�ام ع�لي بن محم�د )( بعد وف�اة أبيه محمد بن ع�لي الرضا )( يس�ألون عن أم�ر الإمامة، “ 
فكتب )(: الأمر لي مادمت حيا، فإذا نزلت بي مقادير الله عز وجل آتاكم الله الخلف مني وأني لكم 

)1( الص�دوق، ك�مال الدين، ص300؛ الطوسي، الغيبة،ص459؛ ابن ش�هر اشوب،مش�ير الدي�ن أبي عبد الله محمد بن 
ع�لي بن ش�هر آش�وب ابن أبي نصر بن أبي حبي�شي السروي المازن�دراني، مناقب آل أبي طال�ب، الحيدرية، )النجف: 

1956م(، ج31، ص527.
)2( النعماني،الغيبة، ص30.

)3(الصدوق، كمال الدين، ص302،303،342.
)4( النعماني، الغيبة،ص172؛ الصدوق، كمال الدين، ص305.

)5( ينظر للمزيد، اليعقوبي، تاريخ، ص414-415؛ المفيد،الارشاد، ص210.
)6( الطبري، تاريخ، ج7، ص334؛ البخاري، سر السلسلة العلوية، ص48.

)7( الكشي، ص865؛ الطوسي، الغيبة، ص354.
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بالخلف بعد الخلف “)1(. 

 وعن أبي هش�ام داوود بن القاس�م الجعفري«قال: س�معت أبا الحس�ن العس�كري )( يقول: 
الخلف من بعدي الحس�ن ابني فكيف لكم بالخلف من بعد الخلف؟ قلت: ولم جعلني الله فداك؟ قال: 
لأنكم لاترون ش�خصه ولا يل لكم ذكره باس�مه، قلت: فكيف نذكره؟ فق�ال: قولوا: الحجة من آل 

محمد صلوات الله عليه وسلامه “)2(.. 

 دلت الروايات الواردة عن الحقبة التي كان فيها إمامة الإمام الحسن العسكري)( إن الأسئلة 
التي وردت من الش�يعة تمحور قس�م كبير منه�ا حول من يخلف الإمام لذا تطلب�ت الإجابة من الإمام 
فعن احمد بن إسحاق الأشعري “ قال: دخلت علي أبي محمد الحسن بن علي عليهما السلام وأنا أريد أن 
 )( أسأله عن الخلف من بعده،... فقلت له: يا ابن رسول الله فمن الإمام والخليفة بعدك؟ فنهض
مسرع�ا فدخ�ل البيت، ثم خرج وعلى عاتقه غلام كان وجهه القمر ليلة البدر من أبناء الثلاث س�نين، 
فق�ال: يا أحمد بن إس�حاق ل�ولا كرامتك على الله عز وجل وعلى حججه م�ا عرضت عليك ابني هذا، 
إنه سمي رسول الله صلى الله عليه وآله وكنيه، الذي يملا الأرض قسطا وعدلا كما ملئت جورا وظلما 

 .)3(“

 وم�ن الواض�ح إن الإمام خ�ص بعض خلّص أصحاب�ه برؤية ولده المهدي نتيج�ة للمخاطر التي 
يترتب عليه مثل هذا الأمر ومن الواضح إن هذا الخوف لم يكون يش�مل الس�لطة وأعوانها فحسب بل 
من الداخل الش�يعي أيضا«، إذ ورد عنه )عليه الس�لام( انه لما س�ئل عن س�بب إخفاء الخلف من بعده 
وع�دم إظه�اره إلى عامة الش�يعة قال:«والذي لا ال�ه إلا هو لو أن ولد فاطمة )عليها الس�لام (أصابوه 

أوظفروا به لكانوا أشد عليه من أعدائه ولقطعوه إربا إربا حسدا وبغيا...« )4(. 

 وإضافة لما س�بق فقد حاول الإمام الحس�ن العس�كري )( اتخاذ خطوات عدة تساهم في إعداد 
الشيعة لمرحلة ما بعد الغيبة ومنها: 

اولا: م�ن خ�لال مراجعه المجموعات الحديثة لدى الش�يعة تجد أن طريقة إجابة الإمام )( عن 

)1( الكليني،الكافي، ج1، ص337؛ النعماني، الغيبة، ص170؛الصدوق، كمال الدين، ص355.
)2( اب�ن بابوي�ة القمي، الامامة والتب�صرة، ص118؛ الكليني،ال�كافي، ج1، ص328؛الصدوق، عل�ل الشرائع، ج1، 

ص245.
)3( الصدوق، كمال الدين، ص384.

)4(الراوندي،قطب الدين أبي الحسن سعيد بن هبة الله،مكارم اخلاق النبي والائمة، تحقيق: حسين الموسوي، منشورات 
العتبة العباسية، )كربلاء: 2009م(، ص 380.
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الأس�ئلة الفقهي�ة اختل�ف عن طريقه الأئم�ة )( الس�ابقين، اذ كانت اكثر الاجوب�ة تصدر بصورة 
فتوى ومن أمثلة ذلك ماذكره الكليني عن “محمد بن الحسن الصفار)1(، كتبت إلى الأخير يعني الحسن 
العس�كري )( رج�ل م�ات وعليه قضاء من ش�هر رمضان ع�شرة أيام وله وليان ه�ل يجوز لهما أن 
يقضيا عنه جميعا خمس�ة أيام أحد الوليين وخمس�ة أيام الآخر؟ فوق�ع )( يقضي عنه أكبر وليه عشرة 

أيام ولاء إن شاء الله “ )2(. 

كما يلاحظ ان هذه الفتاوى كانت تختم بعبارة ان شاء الله )3( 

ثانيا: طلب الش�يعة من الإمام أن يؤلف لهم كتبا في الأحكام الشرعية ليرجعوا إليه في مقام العمل 
فذكر ابن ش�هر أش�وب انه قد:«خرج من عند أبي محمد )( في س�نة خمس وخمس�ين ومائتين كتاب 
ترجم�ه في جهة رس�الة المقنعة يش�تمل ع�لى أكثر علم الحلال والح�رام وأوله واخبرني ع�لي بن محمد بن 

موسى “)4(. 

 كان ذلك الكتاب نسخه من كتاب يوم وليلة لمحمد بن احمد بن خانبة الكرخي)5(، فعن الحسن بن 
الوجناء قال:«كتبنا إلى أبي محمد )( نسأله أن يكتب أو يخرج إلينا كتابا نعمل به )يعمل به(، فأخرج 
إلين�ا كت�اب عمل قال الصفواني نس�خته، فقابل به كت�اب ابن خانبة زيادة ح�روف أو نقصان حروف 

يسيرة “)6(. 

 وم�ن الواضح ان ه�ذه هي الطريقة الافضل للفت أنظار الش�يعة وتوجيهه�م إلى التراث العلمي 
لإس�لافهم وه�ي الطريقة التي لا محيص عنها في المس�تقبل القريب فعندما ننظ�ر إلى تاريخ الإمامة من 
بداي�ة ع�صر الإمام العس�كري )( حتى نهاية مرحل�ة الغيبة الصغرى نرى بوض�وح كيف إن هذه 
الف�ترة تمث�ل مرحلة انتقالية وتمهيدي�ة للتغيرات اللاحقة ففي هذه الفترة جرى تعبئة و تدريب الش�يعة 

)1( محم�د بن الحس�ن بن فروخ الصفار، ابو جعفر الغنمي، قال عن�ه النجاشي: كان يروي عناصحابنا القميين ثقه عظيم 
القدر له كتب منها كتاب الصلاة وكتاب الحدود وكتاب بصائر الدرجات، النجاشي، ص354.

)2( الكافي، ج4، ص124.
)3( هن�اك امثل�ة كث�يرة ع�ن ذلك منه�ا م�ا ج�اء ب�ه ال�كافي، ج5، ص181،293،307؛ ج6، ص 35؛ ج7، ص 37؛ 

الصدوق، من لا يضره الفقيه، ج1، ص141؛ ج2، ص153.
)4( ابن شهر اشوب،المناقب، ج3،ص525.

)5( محم�د ب�ن احم�د بن عبد الله بن مهران بن خانبه الكرخي ابو جعفر كان لوالده مكانه الى الرضا )( كما قيل عنه انه 
ثقة سليما له كتب منها كتاب التأديب وكتاب يوم وليلة، ينظر: النجاشي، الرجال، ص346؛ التفرشي، نقد الرجال، 

ج1، ص132.
)6( النجاشي،الرجال،ص346؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج16، ص13.
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على حل مشاكلهم العقائدية والفقهية دون الرجوع إلى إمام حاضر وتمت عملية التدريب والتهيئة هذه 
على أفضل درجة بواس�طة تعريفهم بالمص�ادر العلمية المعتبرة التي خلفها أس�لافهم)1(، وتوطيد ملكة 

الاستنباط للأحكام عندهم.

ثالثـا: تطوير نظام النيابة ليكون واس�طة بين الإمام والش�يعة من اجل تحضير عق�ول الناس لتقبل 
مسالة غيبة الامام المهدي )( ولكي لا يكون الأمر مستهجنا كان الاتصال بهم في كثير من الأحيان 
يتم عبر بعض الموثوق بهم حتى يعودوا شيعتهم فكرا وسلوكا على غيبة الامام)2(،فضلا« عن الرجوع 

في الأحكام والفتاوى لهم.

 شكلت الروايات المتواترة عن الرسول )صلى الله عليه واله وسلم ( وأئمة أهل البيت )( حول 
غيب�ة الإمام المهدي )( وظه�وره، دافعا لمحدثي الامامية للتأليف في موضوع الغيبة وقد ذكر كتب 

الرجال أسماء من له مصنفات في الغيبة حتى منتصف القرن الثالث ومنهم: 

1� العباس بن هش�ام أبو الفضل الناشري الاس�دي توفي في حدود س�نة) 220ه�/835م()3(، أو 
قبلها بس�نة ذكر النجاشي إن له كتاب الغيبة كما ذكره الطوسي في جملة أصحاب الإمام علي بن موس�ى 
الرض�ا )()4(، مم�ا له أهمية خاص�ة لمؤلفه هذا كونه أحد الرواة المباشرين ع�ن المعصوم كما ان وفاته 

قبيل الغيبة بنحو أربعين سنة. 

2� الحسن بن محمد بن سماعة توفي) 263ه�/877م( بالكوفة له كتاب الغبية)5(. 

3� عب�د الله ب�ن جعفر أب�و العباس القم�ي قدم الكوفة س�نة ) 290ه��/903م( له كت�اب الغيبة 
والحيرة)6( ويتضح من اسم الكتاب انه استهدف القضاء على حالة الشك والريبة التي انتابت المجتمع 

الشيعي عقب الغيبة. 

 عرفت الحقبة التي تلت وفاة الإمام الحادي عشر )( للشيعة الامامية الحسن بن علي العسكري 
)( وغيبة الإمام الثاني عشر )( ما بين )260329ه�/874-941م( بالغيبة الصغرى وكانت 

)1( المدرسي، تطور المباني الفكرية،ص114.
)2( محم�د، ندى س�هيل عبد،النواب الاربعة ومروياتهم الفقهيه، رس�الة ماجس�تير غير منش�ورة، كلي�ة الفقه، ) جامعة 

الكوفة: 2007م(، ص40.
)3( النجاشي، الرجال، ص280. 

)4( الطوسي،الرجال، ص362.
)5( الكشي، الرجال، ج2، ص768؛ النجاشي، الرجال، ص40.

)6( النجاشي، الرجال، ص219؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ص219.
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 )( م�ن أصع�ب المراح�ل التي م�ر بها التش�يع الامام�ي اذ كان لوفاة الحس�ن ب�ن علي العس�كري
)ت:260ه��/874م( دون أن ي�رى عامة الش�يعة خليفته ق�د عرض المجتمع الش�يعي في العراق إلى 
خلاف�ات وصراع�ات داخلية فنتج عن ذلك ظهور فرق تبنت آراء ومعتقدات بعيدة عن خط التش�يع 
الامامي)1(، حتى اطلق مصطلح الحيرة على الحالة التي سادت المجتمع الشيعي في هذه المرحلة )2(. 

 )(ثانياً:- موقف الشيعة الامامية من حادثة غيبة الإمام الثاني عشر
1- تداعيات عصر الحيرة على المجتمع الشيعي: 

وصف النعماني )ت: 360ه�/971م( أحوال المجتمع الشيعي الامامي في عصر الغيبة بالقول:«فإنا 
رأينا طوائف من العصابة المنس�وبة إلى التش�يع المنتمية إلى نبيها محمد وآله صلى الله عليهم - ممن يقول 
بالامامة... قد تفرقت كلمها، وتشعبت مذاهبها، واستهانت بفرائض الله عز وجل وحنت إلى محارم الله 
تعالى، فطار بعضها علوا، وانخفض بعضها تقصيرا، وشكوا جميعا إلا القليل في إمام زمانهم...«)3(، إن 
تغلغل الشك إلى الوسط الشيعي دفع الشيخ الصدوق الى وصفهم بالقول:«فوجدت أكثر المختلفين إلَي 
من الش�يعة قد حيرتهم الغيبة، وخلت عليهم في أمر القائم )( الش�بهة، وعدلوا عن طريق التسليم 
إلى الآراء والمقايي�س...«)4(،وفي مباحث�ة له مع رجل من الامامية في بغداد ذكر إن طول أمد الغيبة كان 
احد أهم الأسباب التي أدت بالشيعة إلى الشك والارتياب بل الرجوع عن القول بالإمامة، إذ قال«لقد 
كلمني رجل بمدينة السلام فقال لي: أن الغيبة قد طالت والحيرة قد اشتدت وقد رجع كثير عن القول 

بالإمامة لطول الأمد، فكيف هذا؟.

فقل�ت له: إن س�نة الأول�ين في هذه الأمة جارية حذو النعل بالنعل كما روي عن رس�ول الله )صلى 
الله عليه وآله( في غير خبر، وأن موس�ى عليه الس�لام ذهب إلى ميقات ربه على أن يرجع إلى قومه بعد 
ثلاث�ين ليل�ة فأتمه�ا الله عز وجل بع�شرة فتم ميقات ربه أربع�ين ليلة، ولتأخره عنه�م فضل عشرة أيام 
على ما واعدهم اس�تطالوا المدة القصيرة وقس�ت قلوبهم... والقصة في ذلك مش�هورة فليس بعجيب 
أن يس�تطيل الجهال من هذه الأمة مدة غيبة صاحب زماننا )عليه الس�لام( ويرجع كثير منهم عما كانوا 

دخلوا فيه بغير أصل وبصيرة«5.

)1( الاشعري، سعد بن عبد الله القمي، المقالات والفرق، ص89116.
)2( ينظر: النعماني، الغيبة،ص69، 167، 191، 192.

)3(النعماني، الغيبة، ص27،28.
)4(الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة، ص14.

)5(  الصدوق،:كمال الدين،ص17 
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في ه�ذا الوق�ت كان غالبي�ة ش�يعة العراق تعاني من الش�ك والاضط�راب وكل واح�د منهم ينكر 
وجود الإمام الغائب بش�كل من الأش�كال)1(، فتش�ير الروايات إلى أن الشك ش�مل«جمهور الناس...
إلا القلي�ل،... وم�ن ال�ذي لا يأبه ل�ه كثير من الخل�ق ولا يصدقون بأم�ره، ولا يؤمن�ون بوجوده،... 
واس�تهزائهم بالمعتقد لإمامته ونس�بتهم إياهم إلى العجز...«)2(، وتم التعبير عن هذه الحالة بأنها«الفتنة 

التي امتحن بها الشيعة«)3(. 

 دفعت الحيرة والش�ك بأعداد من الش�يعة إلى الارتداد عن مذهبهم والاتجاة الى المذاهب الاخرى 
اذ اكد النعماني الذي توفي في اواس�ط القرن الرابع الهجري ان من الامامية«من تاه وتحير وافتتن وانتقل 

عن الحق وتعلق بمذاهب أهل الزخرف والباطل«)4(

ويبدو ان طول امد الغيبة كان احد الدوافع الرئس�ية لاتباع الامامية للارتداد عن المذهب ويتضح 
ذل�ك م�ن خلال حوار الش�يخ الصدوق مع رجل م�ن الامامية ببغ�داد اذ قال:«كلمن�ى رجل بمدينة 
الس�لام فق�ال لى: أن الغيب�ة قد طالت والحيرة قد اش�تدت وقد رج�ع كثير عن الق�ول بالامامة لطول 
الامد... فكان جواب الش�يخ الصدوق بانه ليس بعجيب أن يس�تطيل الجهال من هذه الامة مدة غيبة 

صاحب زماننا )( ويرجع كثير منهم عما كانوا دخلوا فيه بغير أصل وبصيرة “)5(. 

 ومن الدوافع الاخرى بتحول الشيعة الامامية عن مذهبهم والالتحاق بالمذاهب الاخرى استمالة 
اتباع الامامية من قبل دعاة المذاهب الاخرى)6(، اذ نشطت الفرق وبخاصة الشيعية منها كالاسماعيلية 
والزيدية مستغلة غيبة الامام الثاني عشر )( والحيرة التي وقع بها العامة من الامامية لمحاولة كسب 
اتباع لها، اذ يلاحظ ازدياد نش�اط الدعاة الاس�ماعيلية في العراق لبث دعوتهم بين الشيعة الامامية ومن 
اب�رز الامثل�ة ع�لى ما ذكرنا تحول ابو القاس�م الحس�ن بن فرج الك�وفي المعروف بابن حوش�ب )7(، من 

)1(المدرسي،، تطور المباني الفكرية للتشيع، ص154.
)2(النعماني، الغيبة، ص174.

)3(الزراري، ابو غالب، تاريخ آل زرارة، رباني، )قم، د.ت(، ص5.
)4( النع�ماني، الغيبة، ص29؛ الموس�وي، ياس�ين، الحيرة في عصر الغيب�ة الكبرى، العتبة الحس�ينية، )كربلاء:2008 م(، 

ص34.
)5(الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة، ص17.

)6(النعماني، الغيبة، ص29. 
)7(ابو القاس�م الحس�ن بن فرج بن حوش�ب بن زادن الكوفي تحول من الامامية الى المذهب الاس�ماعيلية فكان من ابرز 
دعاتهم في اليمن فحققت على يده الدعوة الفاطمية بنجاح كبير في اليمن توفي سنة 302 ه�، القاضي النعمان، النعمان 

بن محمد، افتتاح الدعوة، تحقيق: فرحات الد شراوي، ط2، الشركة التونسية للطابعة، )تونس، 1986م (، ص3.
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)(الامامية الى المذهب الاسماعيلي بتاثير عوامل عده في مقدمتها طول مدة غياب الامام الثاني عشر
)1(، فمن خلال ما اورده القاضي النعمان حول مس�الة تحول ابن حوش�ب الى المذهب الاس�ماعيلي نلمح 

حال�ة الحيرة والش�ك التي وق�ع بها بعض المنتم�ين الى المذهب الامام�ي عقب الغيب�ة اذ)كان من أهل 
الكوفة من أهل بيت علم وتشيع...وكان ممن يذهب مذهب الامامية الاثني عشرية 

 ك�ما اش�ارت المصادر الى ارتداد بعض فقه�اء المذهب فذكر الكليني)ت 329 ه�( عن الحس�ن بن 
الفضل بن زيد اليماني )2(قال:«كتب أبي بخطه كتابا فورد جوابه ثم كتبت بخطي فورد جوابه، ثم كتب 
بخ�ط رج�ل من فقهاء أصحابنا، فلم يرد جوابه فنظرنا فكان�ت العلة أن الرجل تحول قرمطيا«)3(، بينما 
اتجه البعض الآخر للالتحاق بفرق الغلاة اذ ذكر التنوخي )ت: 384ه�/994م( انه«كان يجتمع معنا 
في المجالس ببغداد، شيخ للإمامية يعرف بأبي بكر بن الفلاس، وكان طيباً، فحدثنا يوماً: أنه دخل على 

بعض من كان يعرفه بالتشيع، ثم صار يقول بمذهب أهل التناسخ...«)4(. 

 كما تش�ير الروايات الى وقوع عداء ش�ديد بين الامامية يصل الى حد تكذيب ولعن بعضهم بعضا، 
فعن أبان بن تغلب )5(، قال:«قال: قال أبو عبد لله )(: كيف أنت إذا وقعت البطشة بين المسجدين، 
في أرز العلم كما تأرز الحية في جحرها، واختلفت الشيعة وسمى بعضه بعضا كذابين، وتفل بعضهم في 

وجوه بعض؟قلت: جعلت فداكما عند ذلك من خير، فقال لي: الخير كله عند ذلك، ثلاثا”)6(. 

2- افتراق الشيعة الى اتجاهات وفرق متعدده. 
انقسم الشيعة بعد وفاة الحسن بن علي العسكري )( الى فرق متعدده فقد كان هناك من يطرح 
 ،)7( )(مقاله في الامامه ويجمع حوله الانصار بالاضافة الى النزاع حول خليفة الامام الحادي عشر

)1(القاضي النعمان، افتتاح الدعوة، ص4.
)2(الحس�ن بن الفضل بن زيد اليماني ورد كره انه كان فيمن ش�اهد القائم وانه دخل سر من راى وانه شاهد دلالات على 

مولد الحجة بن الحسن )(، ينظر: الطوسي، الغيبة،ص282؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج6، ص88.
)3( الكافي، ج1، ص520.

)4( نشوار المحاضرة، ج8، ص250.
)5(ابان بن تغلب بن رباح أبو سعيد البكري الجريري وصفته المصادر بانه عظيم المنزلة في أصحابنا، لقي علي بن الحسين 
وأبا جعفر وأبا عبد الله عليهم السلام، روى عنهم، وكانت له عندهم منزلة وقدم وله كتب عدة: منها تفسير غريب 
الق�ران وكت�اب الفضائل، ينظر: النجاشي،الرجال، ص11؛ الطوسي، الفهرس�ت، ص57؛ العلامة الحلي، خلاصة 

الاقوال، ص73.
)6( الكليني،الكافي، ج1، ص40.

)7(النوبختي، فرق الشيعة،، ص8094؛ الاشعري، المقالات والفرق، ص102116؛ المسعودي، مروج الذهب، ج4، 
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مما ادى الى ظهور فرق عدها الاش�عري خمس�ة عشر فرقة )1(، بينما ذكر النوبختي )ت:384ه�/994م 
( والمفيد )ت:413ه�/1022م(ان عدد الفرق التي ظهرت بعد وفاة الحسن العسكري )( اربعة 
 )( في ويبدو ان اس�باب الاختلاف والنزاع حول مس�ألة خليفة الإمام العس�كري ،)ع�شر فرق�ه)2
أوصلت عدد الفرق الى عشرين فرقه بحسب ما ذكر المسعودي)3(، مما عكس حالة التشتت التي وصل 

اليها الشيعة بعد وفاة الحسن بن علي العسكري )( وفيما يلي نرصد هذه الفرق بحسب مقالاتها: 

1. الامامية الاثني عشرية )4(. 

2. القائلون بحياة الامام الحسن بن علي العسكري)(، وانه لم يمت وانما غاب وهو القائم )5(. 

3. فرق اعتقدت بوفاة الحسن بن علي العسكري )( فمنهم من قال بانه مات وعاش بعد موته 
وهو القائم المهدي، بينما قالت فرقة اخرى اقرت بوفاة الامام الحس�ن بن علي العسكري)( الا انها 

ثبتت الراي القائل بان الامامة انقطعت الى ان يشاء الله )6(. 

4. وفرق�ة ذهبت الى وفاة الحس�ن العس�كري)( وامامة اخيه جعف�ر)( بنص منه وهؤلاء 
يعرفون بالجعفرية )7(. 

5. القائل�ون بامام�ة جعفر بن ع�لي بنص من الامام الهادي )( وترى ه�ذه الفرقة بطلان امامة 
 .)8()( الحسن بن علي العسكري

ص112.
)1( المقالات والفرق، ص 112116.

)2( فرق الشيعة، ص 8094؛ الفصول المختارة، ص318.
)3( مروج الذهب، ج4، ص112.

)4( الفرق الثانية عشر عند النوبختي، فرق الش�يعة، ص90؛ الاولى عند الاش�عري، المقالات والفرق، ص102106؛ 
الاولى عند المفيد، الفصول المختارة، ص318.

)5( الاش�عري، المقالات والفرق، ص 106� 107؛ عدها المفي�د الثانية، المفيد، الفصول المختارة، ص 316، الطوسي، 
الغيبة، ص147.

)6(عده�ا النوبخت�ي الفرقة الثانية، النوبختي، فرق الش�يعة، 8182؛ بينما عدها الاش�عري الثالثة والرابعة،الاش�عري، 
المقالات والفرق،ص 107108؛ الطوسي، الغيبة، ص 48.

)7(عده�ا النوبخت�ي الفرقة الثالث�ة، النوبختي، فرق الش�يعة، 81؛ بينما عدها الاش�عري السابعة،الاش�عري، المقالات 
والفرق، ص110؛ عدها المفيد، الرابعة، الفصول المختارة، ص 319.

)8(عن�د النوبختي الفرقة الرابعة والثالثة، النوبختي، فرق الش�يعة، 82؛بينما عند الاش�عري، الثامنة، المقالات والفرق، 
ص110 المفيد عدها الخامسة، الفصول المختارة، ص319.
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6. المحمدي�ة، القائل�ون بامامة محمد بن علي المت�وفي في حياة ابيه ونظروا اليه ع�لى اعتبار انه القائم 
المنتظر وان الحسن وجعفر قد ادعيا الامامة بعد )1(. 

7. القائلون بامامة محمد بن الحس�ن )( وانه ولد بعد ابيه بثمانية اش�هر وهو المنتظر واكذبوا من 
زعم انه ولد في حياة ابيه)2(. 

8. فرقة اقرت بولادة ابن الامام الحسن العسكري)( الا انهم قالوا اسمه علي وكذبوا من قال 
ان اسمه محمد وهي فرقة قليلة في ناحية سواد الكوفة)3(. 

9. المنكرون لولادة ابن للامام العسكري في حياته ويعتقد هؤلاء ان احدى اماء الامام حملت بولد 
يعتقدون انه الامام بعد ابيه متى ولد حتى لو كان بعد مائه سنة)4(. 

10. وقال�ت فرق�ة ان الامامة قد بطلت بعد الحس�ن بن علي )( وان ذل�ك من غضب الله على 
العباد بحسب معصية الناس )5(.

11. الفرق�ة النفيس�ية القائلة بامام�ة محمد بن علي الهادي في حياته وتعتقد ه�ذه الفرقة بامامة اخيه 
.)6()(جعفر من بعده بنص من محمد ويذكر اتباع هذا القول امامة الامام الحسن بن علي العسكري

12. الشكاكون في الإمامة ويعتقدون بوفاة الإمام العسكري)( وعدم خلو الارض من حجة 
لكنهم ينتظرون وضوح أمر الإمامة)7(. 

13. القائل�ون بوجود ولد منتظر للامام العس�كري يدعى محمدا الا انه�م يذهبون الى وفاته وبعثه 

)1( عند النوبختي الخامس، فرق الش�يعة،ص83؛ الاش�عري عدها العاشرة، المقالات والفرق، ص112؛ المفيد عدها 
السادسة، الفصول المختارة، ص 320.

)2( عند النوبختي السابعة، فرق الشيعة،ص85؛ المفيد عدها السادسة، الفصول المختارة، ص 320.
)3(الاشعري، المقالات والفرق، ص114؛ المفيد، الفصول المختارة، ص 320.

)4( النوبختي عدها الثامنة، فرق الش�يعة،ص85؛ عدها الاش�عري الخامس�ة عشر، المقالات والفرق، ص115؛ المفيد، 
الفصول المختارة، ص 320.

)5( النوبخت�ي عده�ا التاس�عة، ف�رق الش�يعة،ص87؛ عدها الاش�عري الرابعة، المق�الات والف�رق، ص107؛ المفيد، 
الفصول المختارة، ص 320؛ الطوسي، الغيبة،ص69.

)6( النوبختي عدها الحادية عشر، فرق الش�يعة،ص89؛ عدها الاش�عري العاشرة، المقالات والفرق، ص112؛ المفيد، 
الفصول المختارة، ص 320؛ الطوسي، الغيبة،ص68.

)7( النوبختي عدها الثامنة عشر، فرق الش�يعة،ص89؛ عدها الاش�عري الخامس�ة عشر، المق�الات والفرق، ص115؛ 
المفيد، الفصول المختارة، ص 321.
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بعد ذلك)1(. 

14. فرقة قالت بان الامر اشتبه عليهم ولا يدرى هل للحسن ولد ام لا وهؤلاء ينتظرون وضوح 
المسالة)2(.

15. القائلون إن للامام المنتظر ولد وان الائمة ثلاثة عشر)3(. 

 ان مقالات هذه الفرق وان تشابهت في كثير من الاحيان الا أنها تعطينا صورة واضحة عن أحوال 
المجتم�ع الش�يعي بعد الغيب�ة، اذ ترصد مدى الاختلاف في ردود افعال الامامي�ة ازاء هذا الحدث، الا 
ان�ه من الثابت أن معظم هذه الفرق قد اندثرت بس�بب قل�ة اتباعها، مما يدل على أن تأثيرها الاجتماعي 
كان مح�دودا« في تل�ك الحقبة،إذ أق�رّ المفيد بذلك بالقول:«و ليس من هؤلاء الف�رق التي ذكرناها فرقة 
موجودة في زماننا هذا و هو من س�نة ثلاث و س�بعين و ثلاثمائة إلا الإمامية الاثنا عشرية القائلة بإمامة 
اب�ن الحس�ن... ومن س�واهم منقرضون لا يعل�م أحد من جملة الأرب�ع عشرة فرقة الت�ي قدمنا ذكرها 
ظاه�را بمقال�ة ولا موجودا على ه�ذا الوصف من ديانات ه�و إنما الحاصل منهم حكاية عمن س�لف 
وأراجي�ف)4( بوج�ود قوم منهم لا تثبت«)5(، كما اس�تدل الطوسي من خلال انقراضها على بطلان هذه 

المقالات«لم يبق قائل يقول بشئ من هذه المقالات ولو كان حقا لما انقرض«)6(.

)( ك�ما يلاح�ظ أن الع�راق كان مركزاً لهذه الاتجاه�ات المختلفة على الرغم م�ن تواجد الائمة
المتأخري�ن في�ه واتباعهم،وبخاصة الكوفة التي كانت على مقربة من س�امراء إذ كانت على صلة بأتباع 
الامام العس�كري المقربين إلا أنها س�ادتها اتجاهات مختلفة، ووقع اهلها في حيرة، اما الاقاليم الاخرى 
التي تواجد فيها الامامية فإنها كانت تنظر لأمر أهل العراق بش�ان خليفة الإمام العس�كري)( بعد 

تحيرهم )7(. 

كان للاوضاع السياس�ية اثرها في تعميق الش�ك والحيرة في صفوف الشيعة ففي نهاية القرن الثالث 

)1(المفيد، الفصول المختارة، ص 321؛ الطوسي، الغيبة،ص68.
)2( الطوسي، الغيبة،ص69150.

)3(الطوسي، المصدر نفسه، ص 153.
)4( الاراجيف: الاخبار وارجفوا في الشيء أفاضوا فيه،الجوهري،الصحاح،1363/4

)5( المفيد، الفصول المختارة، ص 321.
)6( الطوسي، الغيبة،ص 68؛ اقبال، آل نوبخت، ص196.

)7( الخصيبي، الهداية الكبرى، مؤسسة البلاغ، )بيروت: 1991 م (،ص390.
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أنش�أ الزيدية في اليمن )1(، والمشرق الاس�لامي )2(، دولا مستقلة كما وصل ال بويه المؤيدين للشيعة الى 
السلطة في النصف الاول من القرن الرابع ثم استولوا على بغداد نفسها والخلافة)3(. 

 ك�ما ارتق�ى رجالات الش�يعة الامامي�ة الى المناصب الحكومي�ة العليا )4(،ووصل نف�وذ المذهب الى 
درجة ان وصف القرن الرابع بقرن الش�يعة)5(، إضافة إلى قيام الخلافة )الفاطمية( الش�يعة الاس�ماعلية 
التي فرضت نفس�ها بقوة في غرب العالم الاس�لامي )6(، اثارت تلك التطورات تس�اؤلات حول العلة 
من طول مدة الغيبة مع تحسن الظرف العام للشيعة مما ساهم في توسيع دائرة الاضطراب والشك لدى 

اتباع الطائفة. 

وعلى الرغم من القول بانقراض الفرق السابقة الذكر إلا أن هناك فرقة لعبت دوراً مؤثراً في الوسط 
الشيعي الامامي منذ الفترة السابقة للغيبة أي في حياة الامامين العسكريين واستمرت الى ما بعد ذلك 

وهم اتباع جعفر بن علي الذي تسميه الامامية بالكذاب لادعائه الامامه)7(. 

 )( كان أساس هذا الادعاء يعود الى أن شجاراً نشب بين مساعدي الامام علي بن محمد الهادي 
وه�م فارس بن حاتم ب�ن ماهويه القزويني)8(، وعلي بن جعفر العماني)9(، ويبدو إن الامام قد وقف الى 
جان�ب علي بن جعفر في ذلك الخ�لاف وطلب من وكلائه بايقاف التعامل مع فارس بن حاتم اذ كتب 
للش�يعة في اقليم الجبال حيث كان فارس بن حاتم يش�كل حلقة وصل بين الامام والش�يعة هناك فقال 

)1(للمزيد، ينظر: المس�عودي، مروج الذهب، ج4، ص216؛ اليماني،ابو المحاس�ن،تاج الدين عبد الباقي بن عبد المجيد 
اليماني، بهجة الزمن في تاريخ اليمن، تحقيق: مصطفى حجازي، دار الكلمة، )صنعاء: د.ت(، ص44؛ ابن خلدون، 

تاريخ، ج4، ص10.
)2( ينظر: الطبري، تاريخ، ج8، ص257؛ المسعودي، مروج الذهب، ج4، ص278.

)3( ينظر: الهمداني، تكملة تاريخ الطبري، ج1، ص88.
)4( للمزيد، ينظر: الكعبي، فلاح عبد عبادي، دور رجالات الشيعة في ادارة الدولة العباسية حتى سنة 334ه�/945، 

رسالة ماجستير غير منشورة، كلية التربية للعلوم الانسانية، )جامعة البصرة: 2015م(، ص 57وما بعدها.
)5( متز،الحضارة العربية، ج1، ص132.

)6( ينظر: ابن الاثير، الكامل، ج8، ص218.
)7(الصدوق، كمال الدين وتمام النعمة، ص319.

)8(فارس بن حاتم بن ماهويه القزويني ذكر النجاشي انه نزيل العسكر؛ وذكره الكشي فقال عنه كان مستقيما ثم انحرف 
واظه�ر الق�ول بالغل�و وقد خرج لعنه م�ن قبل الامام علي ب�ن محمد الهادي له كت�ب ذكرها النج�اشي منها الرد على 
الواقعة، ينظر: الكشي، رجال الكشي، ج2، ص806؛ النجاشي، الرجال، ص310؛ ابن الغضارفي،احمد بن الحسين 

الواسطي، رجال ابن الغضاري، تحقيق: محمد رضا الجلالي، مطبعة سرور، ) قم: 2001 م (، ص85.
)9(ع�لي ب�ن جعفر اله�ماني احد وكلاء الامام علي ب�ن محمد الهادي وكان من قري�ة همينيا من قرى بغ�داد، ينظر: الكشي، 

رجال، ج2، ص865؛ النجاشي، الرجال، ص280؛ ابن الغضائري، الرجال، ص139.
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له�م في كتابه:«كذبوه وهتك�وه ابعده الله واخزاه فهو كاذب فيما يدعي ويصف ولكن صونوا انفس�كم 
ع�ن الخوض والكلام في ذل�ك...«)1(، ويبدو ان فارس بن حاتم اس�تمر في تجاوزاته على مقام الامامة 
واخ�ذ يجمع الحقوق الشرعية من الش�يعة لنفس�ه وانه دعا الناس الى البدع�ة)2(، ويبدو أن خطورة أمر 

فارس بن حاتم قد تفاقمت الى الحد الذي أمر الإمام الهادي )( أتباعه بقتله)3(. 

)( والذي يهمنا من هذه المس�الة ان فارس�ا هذا كان يعتقد بأن الإمام بعد علي بن محمد الهادي 
ه�و ابن�ه محمد لذلك ادعى انصاره بع�د وفاة الامام الهادي)( أن محمدا قد ع�ين أخاه جعفراً إماما 
بعده لذلك فان الإمام هو جعفر بن علي الهادي وليس الإمام العسكري )()4(، وبما ان الصله وثيقه 
ب�ين ف�ارس بن حاتم وجعفر الك�ذاب اذ ان الاخير قد قام بتزكية فارس ومدح�ه بالرغم من لعن ابيه 

واخيه له )5(، فنتج عن ذلك اندماج اتباع فارس بن حاتم واتباع جعفر مدعين امامة الاخير.

 ل�ذا ف�ان الامر انعكس ع�لى اتباع جعفر وتح�ول الى عداء ش�ديد بين اصحاب الإمام العس�كري 
)( وانص�ار جعف�ر، حتى اضطر اثنان من انص�ار جعفر كانا قد دعا الن�اس لامامة جعفر في حياة 
 )( الى الهرب الى الكوفة بسبب مطاردتهم من قبل اتباع الامام العسكري )( الامام العسكري

)6()( إذ أقاما بها ولم يجرؤا على العودة الى سامراء حتى وفاة الامام العسكري

 إن توج�ه اتب�اع جعفر الى الكوفة يعطينا دلاله على انها غ�دت مركز جذب لاتباع الاهواء المختلفة 
وملج�ا للفارين من مطاردات أتباع الامامية الذين حاولوا مواجهة المنحرفين عن خط الاثني عشرية، 
ك�ما ان نفي�س الخادم الذي ادعى انه س�لم جعف�ر الكذاب ودائ�ع الامامة، القي في ح�وض ماء فمات 

غرقاً)7(.

 ولم تقتصر حوادث تلك الحقبة الحرجة في تاريخ الامامية على ادعاء الامامة فحسب بل اتجه بعض 
اتب�اع المذهب الى الاس�تحواذ على الحقوق الشرعية التي كانت ترس�ل الى الناحية المقدس�ة والتي تولى 
س�فراء الامام المهدي ادارتها، مستغلين الاوضاع المضطربة داخل الوسط الشيعي على الرغم من إيمان 

)1( الكشي، المصدر نفسه، ج2، ص806..
)2(الكشي المصدر نفسه، ج2، ص807.
)3( الكشي، المصدر نفسه،ج2،ص807

)4( النوبختي، فرق الشيعة،ص89؛ الخصيبي،الهداية الكبرى، ص384؛ الصدوق، كمال الدين، ص55.
)5( الصدوق، كمال الدين، ص58. 

)6( الخصيبي، الهداية الكبرى، ص384؛ المدرسي، تطور المباني الفكرية للتشيع، ص120.
)7( النوبختي، فرق الشيعة، ص89؛ المدرسي، تطور المباني الفكرية للتشيع، ص120. 
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بعضهم بالامام المنتظر )عج( وإقرارهم بس�فارة النواب فعن ابو القاس�م بن الصائغ البلخي انه خرج 
الى بغ�داد لتق�صي امر دعوى جعفر الامامة فلقي جماعة من الش�يعة وجدانهم اخ�ذو الحقوق الشرعية 
ال�واردة الى الناحي�ة المقدس�ة فقال لهم«تأخذون مال الله بغ�ير حق؟ فقالوا اننا محتاج�ون إليه وليس له 
طالب في هذا الوقت فقلت لهم: ويكم اليس أبو عمر عثمان بن س�عد العمري الس�مان )1(، ياخذ بامر 
ابي محمد )( اموال الله... فضحكوا وقالوا ان المهدي إليه التسليم بدا بكل دين على المؤمنين فقضاه 
عنهم فكيف لا يهب لنا ماله فقلت اف عليكم ان تكونوا مؤمنين فقالوا: والله ما عندنا ش�ك في الامام 
بع�د ابي الحس�ن )( الا ابي محم�د)( وم�ا لابي جعفر محم�د بن علي ولا لجعفر ه�ذا الكذاب في 
الوصية حظ ولا نصيب وان المهدي أبو القاس�م محمد بن الحس�ن لا ش�ك فيه وانما ناخذ هذه الاموال 

ليرى الناس انا مخالفون فيها على جعفر«)2(.

 من الواضح أن من أخذ الحقوق الشرعية بدعوى اضطراب أمر الش�يعة وحاجتهم لهذه الأموال، 
إلا أنه�م في المقابل جعلوا ذلك وس�يلة لاثبات أنهم مخالف�ون لجعفر مما يعطي انطباعا عن كثرة من امن 
بامام�ة جعف�ر، حتى أن أتب�اع الامامية في الأقالي�م الاخرى وبخاصة في المشرق الاس�لامي وفدوا الى 

العراق لتقصي حقيقة جعفر ودعواه)3(.

 وبالإسناد الى ما تقدم يمكن ان نقسم اتباع جعفر الى الفئات التالية: 

1� علماء الكوفة، إذ آمن بامامة جعفر عدد من علماء الكوفة من ابرزهم علي بن الحسن بن فضَال)4(، 
الذي كان فطحيا)5(، حيث لا يعتقد أتباع هذه الفرقة بضرورة انتقال الامامة من الاب الى الابن وجواز 

.)6()(انتقالها بين الاخوين لذلك لم يجدوا حرجا في اتباع إمامة جعفر بعد وفاة اخيه العسكري

 ك�ما اتب�ع جعفر في دع�وى امامته بعض متكلم�ي الكوفة منهم ع�لي بن الطاحي الخ�زاز)7(، الذي 

)1( ينظر: ص من الرسالة.
)2(الخصيبي، الهداية الكبرى، ص391.

)3( الخصيبي، الهداية الكبرى، ص391.
)4(ع�لي بن الحس�ن بن فضال من اكبر علماء الفطحية في الكوفة صنف عدة كت�ب منها كتاب، الصلاة، اثبات امامة عبد 

الله، الغيبة وكتاب الرجال، ينظر: النجاشي، الرجال، ص257.
)5(الفطحي�ة: فرق�ة قال�ت ان الامامة بعد جعفر بن محمد الص�ادق انتقلت لابنه عبد الله بن جعف�ر الافطح الذي ادعى 
الامام�ة الا ان وفات�ه يع�د ابيه دون ان يخلف ولدا ذك�را ادى الى رجوع غير كثير من اتباعه الى امامةأخيه موس�ى بن 

جعفر )(، ينظر: النوبختي، فرق الشيعة، ص66؛ الطوسي، الغبية، ص151. 
)6( النوبختي، فرق الشيعة، ص83؛ الطوسي، الغيبة، ص151.

)7(علي بن الطاحي الخزاز: من متكلمي اهل الكوفة مش�هور بالفطحية،ترأس بها الدعوة لامامة جعفر بمس�اعدة أتباع 
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كان رئيس�ا لهذه الدعوى في الكوفة بحس�ب النوبخت�ي)1(، كما انه كان فطحيا، ودع�ى الى امامة جعفر 
مم�ا دفع الص�دوق الى وصف جعفر بإمام الفطحية الث�اني لكثرة اتباعه من الفطحي�ة )2(، وقد اعانته في 
ذل�ك اخ�ت فارس ب�ن حاتم بن ماهوي�ه التي كانت من انص�ار جعفر وانكرت امامة الحس�ن بن علي 
العسكري)( وقالت إن جعفر اوصى ابوه اليه لا الحسن )3(، وقد اطلق الامامية على اتباع جعفر في 

الكوفة اسم الطاحنية نسبه الى علي الطاحن زعيمهم )4(.

وقد جرت بين الفريقين مناظرات، وقد خرج توقيع الى السفير الاول العمري من الناحية المقدسة 
يرصد نشاط اتباع جعفر قي اثبات دعوى الامامه اليه جاء فيه«انتهي إلينا ماذكرتما أن الميثمي أخبركما 

عن المختار ومناظراته من لقي واحتجاجه بأنه لا خلف غير جعفربن علي وتصديقه إياه«)5(. 

 وفي اطار ذلك كتبت رسائل وردود تم تبادلها بين اتباع جعفر وبين اتباع الامام الحسن العسكري 
م�ن الاثن�ي عشرية ومنها اعتراض�ات علي بن احمد بن بش�ار )6(، في انكار الغيبة وتأيي�د جعفر وقد رد 

.)7()(عليها محمد بن عبد الرحمن بن قبة الرازي في اثبات غيبة الحجة بن الحسن

2� ام�ا الفئ�ة الثاني�ة م�ن اتب�اع جعف�ر فهم م�ن ام�ن بامامته باعتب�اره خليف�ة لابيه ع�لي بن محمد 
 .)8()(وأنه أوصى إليه، كما آمنت فئة بأنه خليفة أخيه الحسن بن علي العسكري )(الهادي

3� كما آمن بامامة جعفر كثير من اتباع الحس�ن العسكري)( فنقل الشهرستاني: انه “...تشتت 

ف�ارس ب�ن حاتم ب�ن ماهويه وكان نش�اطه في حي�اة الامام العس�كري اذ ادعى ه�و واتباعهم انهم امتحنوا الحس�ن 
العس�كري فلم يجدوا عنده علما وامالوا الناس لامامة جعفر. ينظر: النوبختي، فرق الش�يعة، ص82؛ الشهرستاني، 

الملل والنحل، ج1، ص169؛ الشاهرودي، مستدركات علم رجال الحديث، ج5، ص390.
)1( فرق الشيعة، ص82.

)2( معاني الاخبار، ص65.
)3( النوبختي، فرق الشيعة، ص82؛ الشهرستاني، الملل والنحل، ج1، ص169.

)4( المدرسي، تطور المباني الفكرية، ص131.
)5( الصدوق، كمال الدين، ص511.

)6(علي بن احمد بن بشار، كان ممن ايد امامة جعفر وله مقاله في انكار الغيبة وقد رد عليه ابن قبة الرازي في مقالة مطولة، 
وق�د اورد الش�يخ الص�دوق اعترضات ابن بش�ار في كتاب ك�مال الدي�ن وتم�ام النعمة،ينظر،الصدوق،كمال الدين، 

ص51، الخوئي، معجم رجال الحديث، ج12، ص273.
)7( محم�د ب�ن عبد الرحمن بن قب�ة ابو جعفر الرازي، من ابرز متكلمي الامامية كانت معتزليا وانتقل الى التش�يع له كتب 
عدة منها:الانصاف في الإمامة، وكتاب المس�تثبت نقض كتاب أبي القاس�م البلخي، وكتاب الرد على الزيدية، كتاب 

الرد على أبي علي الجبائي، المسألة المفردة في الإمامة، ينظر: النجاشي، الرجال، ص375.
)8( النوبختي، فرق الشيعة،ص82؛ الاشعري، مقالات، 112ص؛ الشهرستاني، الملل والنحل، ج1، ص169.
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كلم�ة من قال بإمامة الحس�ن وتفرقوا أصناف�ا كثيرة: فثبتت هذه الفرقة على إمام�ة جعفر ورجع إليهم 
كثير ممن قال بإمامة الحس�ن منهم الحس�ن بن علي بن فضال)1(، وهو م�ن اجل أصحاب هم وفقهائهم 

كثير الفقه والحديث...« )2(.

 يص�ف الص�دوق )ت:381ه��/991م ( أح�وال الامامي�ة وبالتحدي�د بعد وفاة الإمام الحس�ن 
العس�كري )260ه��/873م ( بالقول:«ففيه�ا ) اي س�نة 260ه� ( قبض أبو محم�د )( وتفرقت 
الش�يعة وأنص�اره، فمنه�م من انتم�ى إلى جعفر ومنهم من تاه و منهم من ش�ك ومنه�م من وقف على 

تحيره، ومنهم من ثبت على دينه “)3(. 

 ويلاحظ أن توجه أتباع الإمام الحس�ن العس�كري)( الى الالتحاق والق�ول بامامة جعفر كان 
تحت ذريعة أن الإمام لا بد له من ولد)4(، ولهذا فقد شكّو في اصل امامة العسكري )( وكان هؤلاء 

.)5( )(قد اعتقدوا ان جعفر هو الامام الثاني عشر

 )(بالنسبة الى تأييد امامه الحسن العسكري )(4� حدث انقسام داخل بيت الامام العسكري
والاعتراف بوجود خلف له،ففي الوقت الذي أيّدت أم الإمام العس�كري المس�ماة ب� حُدَيث والس�يدة 
حكيمة بنت الامام محمد الجواد وعمه الامام الحسن، وجود ولد للامام الحسن وانه هو من خلفه وانه 
في حال غيبة )6(، نجد ان اخت الامام الحسن )( فاطمة قد ذهبت الى تأييد جعفر وادعائه للامامة 
ودعم�ه، اذ يؤك�د المؤرخون ان اتباع جعفر الكذاب “...قالوا بع�د جعفر بعلي بن جعفر وفاطمة بنت 
على أخت جعفر وقال قوم بإمامة على بن جعفر دون فاطمة السيدة ثم اختلفوا بعد موت على و فاطمة 
اختلافا كثير او غلا بعضهم في الإمامة “)7(، لذا لا يستغرب من اتباع جعفر الاعتقاد بامامة فاطمة بعد 
وفاة اخيها جعفر واعتبر بعضهم الاخر ان الامامة قد قس�مت بين ابي الحس�ن علي بن جعفر الكذاب 

وبين فاطمة اخت جعفر، واختلفوا بعد موت علي وفاطمة ومال بعضهم الى الغلو )8(.

)1( يب�دو ان المقص�ود هوعلي بن الحس�ن بن فضال،ال�ذي كان معاصرا لهذه الفترة، اذ ان وفاة الحس�ن بن علي بن فضال 
كانت سنة )224ه�/839م (،والذي كان من الرواة عن الامام الرضا )(، ينظر: الطوسي، الفهرست، ص98.

)2(الشهرستاني، الملل والنحل، ج1، ص169.
)3(الصدوق، كمال الدين، ص408.

)4( النوبختي، فرق الشيعة، ص 82؛ الاشعري، مقالات، ص 111؛ الشهرستاني، الملل والنحل، ص 161.
)5( المدرسي، تطور المباني الفكرية، ص131.

)6( الطوسي، الغيبة، ص230.
)7( الشهرستاني، الملل والنحل، ج1، ص169.

)8( الشهرستاني،المصدر نفسه، ج1، ص169
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مما س�بق نلحظ انقس�ام البيت العلوي وادعاء اخت الامام الحس�ن العس�كري )( فاطمة بنت 
ع�لي بن محمد اله�ادي الامامة بعد اخيها جعفر وان لها أتباع قالوا بذلك وتفرقت كلمتهم بعد موتها مما 
يعكس حالة التش�تت التي انتابت الشيعة في مرحلة ما بعد الغيبة،بحيث لقيت هذه الادعاءات رواجا 

“ لها. اتباعا  “ حصدت 

 أم�ا ع�ن أح�وال أبناء وأحفاد جعفر، فتش�ير المصادر إلى أنه�م انتشروا في مناطق ع�دة منها المدينة 
وبغداد)1(، وجنديس�ابور)2(، والحلة)3(، والمش�هد الغروي)4(، ومصر وقد اتهم بعضهم بالنصب)5(،الا 
أن المفي�د يذك�ر )ت:413ه��/1022م ( ان�ه يوجد«كثرة من يعترف بالحق من ول�د جعفر بن علي في 
وقتنا هذا، ويظهر التدين بوجود ولد الحسن بن علي في حياته، ومقامه بعد وفاته في الامر مقامه، ويكره 
إضاف�ة خلاف�ه لمعتقده فيه إلى جده، بل لا أعلم أحدا م�ن ولد جعفر بن علي في وقتنا هذا يظهر خلاف 

الامامية في وجود ابن الحسن عليهما السلام والتدين بحياته والانتظار لقيامه«)6(. 

 ك�ما ان الطوسي )ت:460ه��/1067م ( ذكر ان«هذه الفرق كلها قد انقرضت بحمد الله ولم يبق 
قائل يقول بقولها«)7(

وفي المقابل نجد ان احفاد موس�ى بن جعفر)ع( قد اختلفت بهم الحال حيث بقي قس�م كبير منهم 
ع�لى رأي أبائه�م في الوقف على الامام موس�ى بن جعف�ر وعدم الايمان بالائمة الذي�ن هم بعده حيث 
 )( صراحة في مقدمة كتابه خصائص الامام علي )اعترف الشريف الرضي )ت:406ه�/1015م
بالقول “ أن جمهور الموسويين جارون على منهاج و احد في القول بالوقف والبراءة ممن قال بالقطع”)8(. 

 3- موقف علماء الامامية من عصر الحيرة. 
 تطلب�ت حالة التش�تت والحيرة التي احاطت بالمجتمع الش�يعي في الحقبة التي تل�ت الغيبة، موقفا 

)1( البخاري، سر السلسلة العلوية، ص41.
)2( جنديس�ابور: مدينة بخوزس�تان بناها س�ابور بن أردشير فنسبت إليه وأسكنها س�بي الروم وطائفة من جنده، ينظر: 

ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج2، ص170.
)3( ابن عنبة، العمدة، ص199.

)4( ابن عنبة، المصدر نفسه، ص199 
)5(ابن عنبة، المصدر نفسه، ص200.

)6(المفيد، محمد بن النعمان، الفصول العشر في الغيبة، تحقيق: فارس الحسون، دار المفيد، ) بيروت: 1993م (، ص 65.
)7(الطوسي، الغيبة، ص153.

)8( الشريف الرضي، محمد بن الحسين بن موسى الموسوي، خصائص الائمة، تحقيق: محمد هادي الاميني مجمع البحوث 
الاسلامية، )مشهد: 1996م(، ص37.
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م�ن محدث�ي الامامية ورواة اخبارهم للقضاء على اس�س الحيرة بالاس�ناد لما ورد عن الرس�ول الاكرم 
)ص�لى الله علي�ه واله وس�لم ( والائم�ة )( )1(، فيما يخص الغيب�ة فمع نهاية عه�د الغيبة الصغرى، 
الف ابن بابويه القمي )ت: 329ه�/940م (، احد كبار علماء الشيعة في وقته ووالد الشيخ الصدوق 
)ت:381ه��/991م ( كت�اب الامامة والتب�صرة من الحيرة، ردا على حال�ة الاضطراب داخل مجتمع 
الامامي�ة، اذ ب�ين ذل�ك في مقدم�ة كتاب�ه بالقول:«ورأي�ت كثيرا ممن ص�ح عقده، وثبتت ع�لى دين الله 
وطأته... قد أحادته الغيبة، وطال عليه الامد حتى دخلته الوحشة، وأفكرته الاخبار المختلفة، والآثار 
ال�واردة، فجمعت أخبارا تكش�ف الحيرة وتجس�م النعم�ة وتنبئ عن العدد، وتؤنس من وحش�ة طول 

الامد«)2(.

 يذك�ر اب�ن بابويه انه ضمن الكت�اب اخبارا واحاديثا تبين عدد الائم�ة )(على وجه الدقة لكي 
يطمئن الشيعة الى صحة مذهبهم )3(، اذ جرى التاكيد من قبل محدثي الشيعة في هذه الحقبة على الحديث 
ال�ذي ورد ع�ن رس�ول الله )صلى الله عليه واله وس�لم ( والذي ينص على انه«لا ي�زال هذا الدين قائما 
حت�ى يك�ون عليكم اثنا ع�شر خليفة كلهم يجتم�ع عليه الام�ة« )4(، وفي بعض المص�ادر ورد اثنا عشر 
ام�يرا)5(، وه�ذا الحديث كان معروف�ا عند اهل العام�ه الا ان اهتمام الامامية به جاء ع�لى يد ابن بابويه 

القمي )ت:329ه�/940م ( والكليني )ت:329ه�/940م( في كتاب الكافي)6(. 

 ك�ما اكد بن بابويه على عدم تس�مية وقت معين لانته�اء الغيبة وظهور الامام الغائب )7(، ولا بد ان 
يك�ون ذلك ردا على الاش�كالات التي طرحت من قبل الامامي�ة في ذلك الوقت بعد ان طال امد غيبة 

الامام.

 كما اوردت الاحاديث المؤكدة على أن الامامة لا تكون في اخوين بعد الحسن والحسين )( فعن 
ابي عبد الله الصادق ) ( قال: “ لا تكون الامامة في أخوين بعد الحس�ن والحس�ين )عليهما السلام (

)1( ينظ�ر: ابن بابوي�ه القمي، الامامة والتب�صرة، ص110�113�119؛ الكليني، ال�كافي، 525/1�534؛ الصدوق، 
كمال الدين، ص271�357.

)2(ابن بابويه القمي، الامامة والتبصرة من الحيرة، ص9.
)3( المصدر نفسه 

)4( الصدوق، عيون اخبار الرضا، ج1، ص55؛ ابن شهر اشوب، المناقب، ج1، ص348.
)5( النعماني، الغيبة، ص120؛ الصدوق، كمال الدين، ص68؛ ابن طاووس، ضي الدين أبي القاس�م علي بن موس�ى بن 

طاووس الحلي، الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف،الخيام،)قم:1980م (،ص169. 
)6( ابن بابويه القمي، الامامة و التبصرة، ص95

)7(ابن بابويه،الامامة والتبصرة، ص95
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.)1(“ )( وهي جارية في الاعقاب، في عقب الحسين

 وتط�رق اب�ن بابويه الى ايراد احاديث عن الائمة المعصومين )( تفند ادعاءات الفرق الش�يعية 
الاخ�رى، من خلال ذكر الاحاديث ال�وارده في امامة الائمة الاثني عشر)( )2(، وبطلان ادعاءات 

الفرق الاخرى كالاسماعلية والفطحية والواقفة.)3(

)( على ذكر احاديث نقلها ال�رواة عن ائمة اهل البيت) اك�د ب�ن بابويه )ت: 329ه�/940م 
حول وجوب معرفة امام الزمان من خلال التاكيد على الحديث الوارد عن الامام الباقر)( في ان “ 

من مات لا يعرف إمامه، مات ميتة جاهلية كفر ونفاق وضلال”)4(.

 ول�دى ذك�ره للغيب�ة ب�ين أن الروايات الت�ي نقلت عن الائم�ة)( اخبرت بح�دوث الحيرة في 
الوسط الشيعي )5(، لذا فقد ذكر ما ورد من روايات تحث على تمسك الامامية بمعتقدهم )6(.

 ش�هد أواخر عه�د الغيبة الصغرى بروز أول واهم المجاميع الحديثي�ة عند الامامية المتمثل بكتاب 
ال�كافي للكلين�ي)ت: 329ه��/940م (ال�ذي ضمن�ه فصلا جاء في اخ�ر الكتاب ع�ن الائمة الاثني 
ع�شر)( والنص عليهم )7( واخبار القائم بن الحس�ن)( )8(، وفي اواس�ط القرن الرابع تقريبا 
انته�ى ابن زين�ب النعماني ) ت:360ه�/970م ( )9( من تاليف كتابه ع�ن الغيبة اذ صرح فيه انه مضى 

على الغيبة نيف و ثمانون سنة )10(.

 وبذل�ك يكون تاريخ تأليف الكتاب بحدود س�نة )340ه�/951م(،فان أهمية الكتاب تكمن في 

)1(ابن بابويه القمي، المصدر نفسه، ص56�57
)2(ابن بابويه القمي، المصدر نفسه، ص109-99

)3(ابن بابويه القمي،المصدر نفسه، ص73-71
)4(ابن بابويه القمي، المصدر نفسه، ص82. 

)5( ابن بابويه،المصدر نفسه، ص83.
)6(ابن بابويه، المصدر نفسه، ص124. 

)7( الكليني، الكافي، ج1، ص452�525.
)8(الكليني، الكافي، ج1، ص514�538. 

)9( محم�د ب�ن ابراهي�م بن جعفر ابو عبد الله الكاتب المع�روف بابن ابي زينب وضع النتجاشي قائلا: ش�يخ من اصحابنا 
عظيم القدر صحيح العقيدة، كثير الحديث قدم بغداد وخرج الى الشام ومات بها، له كتب عده منها الغيبة، الرد على 
الاس�ماعلية، ينظر: النجاشي، الرجال، ص383؛ ابن ش�هر اشوب، معالم العلماء، ص153؛ العلامة الحلي، خلاصة 

الاقوال، ص267. 
)10( النعماني، الغيبة، ص159. 
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التقارب الزمني بين مدة تاليفه وعهد الغيبة الصغرى، بالإضافة إلى ما رصده من مواقف للامامية من 
مسالة الغيبة عكست وبشكل واضح أوضاع المجتمع الشيعي انذاك.

 فق�د علل س�بب التحير والفتن والتجاء بعض اتباع الامامي�ة الى الاعتقاد بمذاهب أخرى هو قلة 
الاهتمام بالعلم والراوية إذ أكد على انهم«لم يهتموا بطلب العلم ولم يتعبوا أنفسهم وفي اقتنائه وروايته... 
وقد قال جعفر بن محمد الصادق)عليهما الس�لام(:«اعرفوا منازل ش�يعتنا عندنا على قدر روايتهم عنا 

وفهمهم منا« )1(.

 فه�و بذل�ك يعكس لنا ص�ورة عن الفئ�ات التي وقعت بالح�يرة واتبعت الفرق الاخ�رى والذين 
يمكن ان يوصفوا بالبس�طاء من العامة، إضافة إلى فئة كان لها علم بالرواية عن ال البيت)( إلا انه 

ذكر أن “ الرواية تحتاج إلى الدراية، و خبر تدريه خير من ألف خبر ترويه«)2(.

 كما ذكر أن ضعف الايمان و الاطماع الش�خصية وطلب الدنيا )3(، هي أس�باب دفعت بعض اتباع 
الامامية للشك والتوجه إلى المذاهب الأخرى. 

 يتمي�ز النع�ماني بنقل�ه الرواي�ات عن أهل البي�ت تناولت عدة مح�اور عن الامامة والغيب�ة وانتظار 
الفرج وعلامات الظهور )4(، إلا أن تعليقه بعد ذكر تلك الروايات يش�ير الى الواقع المضطرب للش�يعة 
الامامي�ة وس�عيه في كتابه هذا الى إزاله اس�س الاضطراب والش�ك فبعد ذكره الرواي�ات المتواترة عن 
عدد الائمة الاثني عشر)( علق قائلا: “ فتأملوا يا معشر الش�يعة - رحمكم الله - ما نطق به كتاب 
الله عزوجل وما جاء عن رس�ول الله)صلى الله عليه وآله(، وعن امير المؤمنين والائمة)عليهم الس�لام( 
واح�د بعد واح�د في ذكر الائمة الاثني ع�شر وفضلهم وعدتهم من طرق رجال الش�يعة الموثقين عند 
الائمة، فانظروا إلى اتصال ذلك ووروده متواترا، فإن تأمل ذلك يجلو القلوب من العمى وينفى الشك 

ويزيل الارتياب عمن أراد الله به الخير...«)5(.

 نق�ل النعماني ابرز التس�اؤلات التي طرحت من قبل اتب�اع الامامية حول وجود الامام الثاني عشر 
)( وم�كان وج�وده ومتى يغيب؟ وكم يعيش فمنهم من ذهب الى انه ميت ومنهم من انكر ولادته 

)1(النعماني، المصدر نفسه، ص29. 
)2(النعماني، المصدر نفسه، ص29. 

)3( النعماني،المصدر نفسه، ص2930. 
)4( النعماني، المصدر نفسه، ص59�143�200�255. 

)5(، النعماني، المصدر نفسه، ص65. 
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ويجحد وجوده ويستهزئ بالمصدق من الامامية بوجود الامام بينهما منهم من استطال المدة )1(.

 لم يكت�ف النع�ماني ) ت:360ه��/970م ( بنقل رواي�ات اهل البيت فيما يخ�ص الغيبة انما وصف 
وض�ع المجتم�ع الش�يعي المضط�رب اث�ر ه�ذه الحادث�ة وه�و بذل�ك اختلف ع�ن اب�ن بابوي�ه القمي 
)ت:329ه��/940م ( ال�ذي اكتفى في كتابه بنقل الروايات المتواترة عن أئمة أهل البيت )( التي 
ح�اول من خلالها القضاء على الش�ك والارتياب لدى المجتمع الش�يعي وفي الاطار ذاته ألف الش�يخ 
الص�دوق )ت:381ه��/991م ( )2( )كتابه كمال الدين وتمام النعمة (في اثبات الغيبة وكش�ف الحيرة 
حيث ذكر أن سبب تأليف الكتاب انه«وجد أكثر المختلفين إليه من الشيعة قد حيرتهم الغيبة، ودخلت 
عليه�م في أم�ر القائم )( الش�بهة، وعدلوا عن طريق التس�ليم إلى الآراء والمقائيس، فجعلت أبذل 
جهدي في إرشادهم إلى الحق وردهم إلى الصواب بالاخبار الواردة في ذلك عن النبى والائمة صلوات 

الله عليهم«)3(.

 كما ذكر انه التقى برجل من أهل العلم والفضل من الش�يعة في نيس�ابور قد حيرته وشككته اقوال 
كبار الفلاس�فة والمنعطفين ببخارى في طول امر الغيبة، ذكر الش�يخ الصدوق انه لما روى له اخبارا عن 
الغيب�ة واردة عن النب�ي وائمة اهل البيت )( طلب منه ذلك الش�خص تصنيف كتاب في يوي ما 
ذك�ره ل�ه من اخبار )4(، وذل�ك دليل على حاجه المجتمع الش�يعي لمثل تلك المصنف�ات في عصر الحيرة 

الكبرى. 

 اكد الصدوق في كتابه على الروايات الواردة في اثبات الغيبة )5(، والعلةِ منها )6(، وذكر التوقيعات 
المنسوية الى الامام الحجة بن الحسن )( كما انه اكد على ثواب انتظار الظهور والفرج وعلاماته.

 كما يلاحظ أن الصدوق ) ت:381ه�/991م ( ضمن كتابه ردود على ش�بهات المخالفين س�واء 
أكان�وا من الفرق الش�يعيةالاخرى)7(، او من اهل الس�نة، مم�ا يعطي انطباعا عن مدى الش�بهات التي 

)1(النعماني،المصدر نفسه، ص160. 
)2( محم�د بن علي بن الحس�ين بن موس�ى بن بابويه القمي، ش�يخ الطائف�ة وفقيهها ورد بغداد س�نة ) 355ه�/965م(، 
ل�ه كت�ب كث�ير منها: كت�اب المقن�ع في الفق�ه وعلل الشرائ�ع وث�واب الاعمال وغيره�ا، ينظ�ر: النج�اشي، الرجال، 

ص389�393؛ ابن شهر اشوب، معالم العلماء، ص147. 
)3(الصدوق، كمال الدين، ص14. 
)4( الصدوق، كمال الدين ص 15. 
)5(الصدوق، كمال الدين، ص31. 

)6(الصدوق، المصدر نفسه، ص438� 588. 
)7(الصدوق، المصدر نفسه، ص39�124. 
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اثارها اتباع الفرق الاخرى ضد الامامية بعد الغيبة والتي كان لها مس�اهمة واضحة في التشتت والحيره 
في صفوف اتباع الامامية مما ادى الى لجوء قسم كبير منهم الى الالتحاق بتلك الفرق كما بينا سابقا. 

 واجه علماء الامامية عصر الحيرة والاضطراب بمؤلفات كان من اهدافها:

1� رفع الحيرة والش�ك عن الامامية من خلال ذكر الاخبار المتواتره عن النبي )صلى الله عليه واله 
وسلم ( والائمة )( حول الغيبة.

2� رد ش�بهات الخصوم التي اثيرت حول الغيبة وابطال دعوى الامامة لكل من حاول اس�تقلال 
الاوضاع التي بها الطائفة.

3� م�ن خلال الروايات المنقوله عن رواة الائمة )( قدم علماء الش�يعة منهاجا للش�يعة لمرحله 
الغيبة والانتظار ووصف العصر الذي يكون فيه الظهور.
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المبحث الثاني:- الأثر الاجتماعي للسفراء الأربعة على المجتمع الشيعي الاثنا 
عشري في العراق 

أولاً:- نظام النيابة و تشكيلاته حتى عصر الغيبة
ش�كل نظ�ام النيابة أو الوكال�ة حلقة وصل بين أئمة الش�يعة الاثني عشري�ة و أتباعهم، و هي على 
نوعين إما نيابة خاصة يتم من خلالها تعين نائب يش�خص من قبل الإمام)1(، أو نيابة عامة فهي نيابة لم 

تحدد بشخص معين إنما حددت بعنوان عام ينطبق على الفقهاء في عصر الغيبة الكبرى)2(.

أق�ام أئم�ة أهل البيت )(ش�بكة من ال�وكلاء في مختلف المناط�ق و خلال البح�ث بجذور هذا 
النظ�ام نج�د أن هن�اك من يذه�ب إلى أنها كانت في عصر الإم�ام الص�ادق )( )3(، بينما اعتبر بعض 

الباحثين أن نظام النيابة يعود إلى عصر الإمام الكاظم)4(، و نورد هذه الآراء على النحو الآتي:

أولاً: أشار الطوسي إلى مجموعة من الأسماء قال إنهم وكلاء الإمام الصادق )(و منهم المفضل 
 .)6( )( و الذي كان وكيلًا للإمام الصادق و الكاظم ،)بن عمر)5

 و منه�م ن�صر بن قاب�وس اللخمي)7(، الذي قال عن�ه الطوسي ) ت: 460ه��/1067م( إنه كان 
وكيلًا للإمام الصادق )(عشرين سنة و لم يعلم أنه وكيل و كان خيراً و فاضلًا )8(، عبد الرحمن بن 

الحجاج الكوفي)9(. 

)1( للمزي�د، ينظر: س�ند، محمد، دعوى الس�فارة في عصر الغيب�ة الكبرى، دار البلاغة، ) ب�يروت: 1992م(، ص 29؛ 
آقائي، مسعود پور، تاريخ عصر الغيبة، ترجمة: انور الرصافي،) قم: 1999م(، ص114.

)2( سند، دعوى السفارة، ص30؛ آقائي، تاريخ عصر الغيبة، 114 – 115.
)3( الطوسي، الغيبة، ص345.

)4( المدرسي، تطور المباني الفكرية، ص38.
)5( المفض�ل ب�ن عم�ر الجعفي: أبو عبد الله ضعفته كتب الرج�ال، و قيل، عنه بأنه متهافت مرتف�ع القول خطابي، ينظر: 

الكشي، الرجال، ص612؛ ابن الغضائري، الرجال، ص87.
)6( الطوسي، الغيبة، ص346.

 )( نصر بن قابوس اللخمي القابوسي، ذكرت كتب الرجال أنه من أصحاب الإمام الصادق و الكاظم و الرضا )7(
و أن�ه كان ذا منزل�ة كبيرة عندهم، ينظر: الكشي، الرجال، ص 747؛ النجاشي، الرجال، ص 427؛ العلامة الحلي ن 

خلاصة الأقوال، ص 284.
)8( الطوسي، الغيبة، ص 348.

)9(عبد الرحمن بن الحجاج البجلي: كوفي س�كن بغداد، ذكر النجاشي أنه رمي بالكيس�انية و رمي عن الإمام أبي عبد الله 
الص�ادق و الإم�ام الكاظم و لق�ي الرضا له كتب عدة رويت عن�ه، ينظر: النجاشي، الرج�ال، ص 237؛ الطوسي، 
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ثانيـاً: إن نظ�ام الوكالة تأس�س في زمن الإمام موس�ى ب�ن جعفر )( و لم يك�ن معروفاً في زمن 
الإمام جعفر الصادق )( )1(، و يتج من ذهب إلى هذا الرأي إلى أن ما كان يصل إلى الإمام الصادق 
م�ن الحق�وق الشرعية و الهب�ات المتكونة من ) ال�زكاة و الصدقات و النذور و أم�وال الوقف و الهدايا 

العادية ( كانت تدفع إلى الإمام مباشرة أو إلى خادمة الموكل بإدارة بيت الإمام)2(.

 فمثلًا كان المعلى بن خنيس)3(، خادم الإمام الصادق يستلم الأموال التي يهديها الشيعة إلى الإمام، 
و كان هذا الأمر قد دفع الخليفة العباسي أبو جعفر المنصور إلى توجيه اتهامه إلى الإمام بالدعوة إلى نفسه 
إذ خاطبه قائلًا:«... لقد هممت أن أبعث إلى المدينة من يعقر نخلها و يس�بي ذريتها، فقال: و لم يا أمير 
المؤمن�ين؟ فق�ال: رفع إليَّ أن مولاك المعلى بن خنيس يدعو إليك و يجمع لك الأموال فقال ) الإمام ( و 

الله ما كان...« )4(.

 م�ن خلال تتبع الأس�ماء التي أوردها الطوسي ) ت: 460ه��/1067م ( على أن أصحابها وكلاء 
الإم�ام الصادق)5(وجدن�ا بأن المصادر الاخرى لم تذكرهم به�ذه الصفة، إنما ورد ذكرهم على أنهم رواة 
عن الإمام )( فقط، بل إن بعضهم لم توثقه المصادر مثل المفضل بن عمر)6(، كما أن المصادر الشيعية 
لم تؤك�د كونه�م وكلاء الإم�ام الصادق، و بخاص�ة أن منهم من كان وكيلًا للإم�ام الكاظم )( لذا 
وق�ع الالتب�اس إذ ذكر الط�وسي أن عبد الرحمن بن الحجاج كان وكيلًا للإم�ام الصادق إلا أن المصادر 
الس�ابقة لم تؤك�د ذل�ك)7(، و في ذكره لنصر بن قاب�وس على أنه وكيل الإمام الص�ادق )( )8(، نجد 
أن المص�ادر ذك�رت أنه روى عن الصادق لكنها لم تعط�ه صفة الوكالة)9(، كما أكد المفيد أنه من خواص 

الغيبة، ص 347. 
)1( المدرسي، تطور المباني الفكرية، ص 38.

)2( الكليني، الكافي، ج6، ص446.
)3( المع�لى ب�ن خنيس الكوفي المدني: مولى الإمام الصادق )( قتل�ه داود بن علي العباسي والي المدينة قال عنه الجاشي: 
إن�ه ضعي�ف لا يعول عليه له كتاب يرويه جماعة، ينظر: الك�شي، الرجال، ص 675؛ النجاشي، الرجال، ص 417؛ 

ابن الغضائري، الرجال، ص 87.
)4( الكليني، الكافي، ج6، ص446

)5(  الغيبة،ص 346 ومابعدها 
)6( قال عنه النجاشي: إنه فاس�د المذهب مضطرب الرواية لا يعبأ و قيل إنه كان خطبيا، ينظر: النجاشي، الرجال، ص؛ 

ابن الغضائري، الرجال، ص 87.
)7( الكشي، الرجال، ص 549؛ النجاشي، الرجال، ص 237.

)8( الطوسي، الغيبة، ص 233.
)9( الكشي، الرجال، ص 747؛ النجاشي، الرجال، ص 427.
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الإم�ام الكاظ�م )( )1(، و م�ن ذلك يمكن القول إن قي�ام بعض خواص الإمام الصادق باس�تلام 
بع�ض الهدايا من الش�يعة لا يعد دلي�لًا على وجود نظام الوكالة الذي وجد بتش�كيلاته المنظمة في زمن 

.)( ابنه الإمام الكاظم

 و ه�ذا مم�ا يدل على أن مصطلح الوكال�ة لم يتبلور بالصورة التي ظهر بها في أيام الإمام العس�كري 
بل مرَّ بمراحل تطورية اتخذت بمرور الوقت ش�كلًا أكثر امتداداً و تأثيراً و تنظيمًا من الس�ابقين و ذلك 
للظروف التي مرَّ بها الأئمة المتأخرين التي فرضت عليهم إعطاء صلاحيات أوسع في التصرف و اتخاذ 
المواق�ف أكث�ر من الس�ابق و هذا مما أهلهم لأن يكون�وا في لاحق الأيام أكثر صلاحيات ممن س�بقهم، 
و ظهر جيل من الش�يعة قد أخذ هذه الش�خصيات على أنها الأبواب و الواس�طة بينهم و بين المعصوم 
لدرجة أنه كان غيبة الإمام المهدي لم تش�كل تلك الصدمة على العامة لأنهم لم يش�اهدوا الس�ابقين من 

الأئمة بل كانت توقيعات و رسائل تأتي إليهم باتباع شخص معين.

 كان وكلاء الإم�ام الكاظ�م موجودي�ن في أغل�ب البل�دان ذات التواج�د الش�يعي الإمام�ي مثل 
الكوف�ة)2(، و المدين�ة)3(، و بغ�داد)4(، و ق�م)5(، و مصر)6(، و الش�ام)7(، و قد وصل ما لديه�م من أموال 
الحق�وق الشرعي�ة عن�د وفاة الإمام إلى ثلاثين ألف)8(، و س�بعين أل�ف دينار)9(، و ه�ذه الأموال كانت 

سبباً لادعاء البعض من هؤلاء الوكلاء للوقف و انكار وفاة الإمام الكاظم)10(.

 و قد توس�عت ش�بكة الوكلاء و تكاملت في زمن الأئمة اللاحقين و بش�كل خاص في زمن الإمام 
اله�ادي، إذ كان�ت كل طائف�ة م�ن ال�وكلاء ترتبط بوكيل أعلى يعد مس�ؤلاً ع�ن منطقة واس�عة، فذكر 
النجاشي«أن القاس�م بن محمد بن علي الهمذاني، كان وكيلًا للناحية)11(، و كان في وقته بهمذان معه أبو 

)1( ذكر المفيد أن نصر بن قابوس قال للإمام موسى بن جعفر الكاظم«... لما توفي أبو عبد الله ذهب الناس يميناً و شمالًا 
و قلت بك أنا و أصحابي...«، ينظر: المفيد، الإرشاد، ج2، ص251

)2( الكشي، الرجال، ص 771، 775.
)3( الكشي، الرجال، ص 736؛ المفيد، الإرشاد، ص 252.

)4( الكشي، الرجال، ص 466.
)5( المصدر نفسه، ص 460.

)6( الطوسي، الغيبة، ص 64.
)7( الكشي، الرجال، ص 737.

)8( المصدر نفسه، ص 706، 760، 786؛ الطوسي، الغيبة، ص64.
)9( الكشي، الرجال، ص 767؛ الطوسي، الغيبة، ص 64. 

)10( الكشي، الرجال، ص 760.
)11( الناحية المقدس�ة: مصطلح ش�يعي جرى اس�تخدامه منذ الأيام الأولى من الغيبة الصغرى و يراد منه ناحية الإمام 
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ع�لي بس�طام بن علي و العزيز بن زهير، ثلاثتهم وكلاء في موضع واح�د بهمذان و عن رأيه يصدرون، 
و م�ن قبل�ه ع�ن رأي أبي�ه أبي عب�د الله هارون بن عم�ران الهم�ذاني و كان أبو عبد الله و ابن�ه أبو محمد 

وكيلين«)1(.

 و تج�در الإش�ارة إلى أن معظم الرجال الذين صدرت بحقه�م بعض التوثيق و الكلام بما وصفهم 
بأنه�م ثقات و معتمدون)2(، كانوا وكلاء ماليين للأئمة و أن تلك التوثيقات ناظرة إلى الأمور الحس�بية 
و مرتبطة بها، كما أنهم لم يكونوا في الحقيقة علماء أو رواة أو نقلة علم بالمعنى المألوف، أي أنهم لم يكونوا 
مراج�ع في العل�م و التدري�س و الإفتاء ب�ل إن توثيقهم كان بهدف إرجاع الش�يعة إليهم كقناة س�ليمة 

لإيصال الحقوق الشرعية لا باعتبارهم مرجعاً في علوم الدين)3(.

ثانياً:- ظهور السفراء الأربعة و التوقيعات
1 – السفراء الأربعة:

 لعب�ت الوكال�ة أو النياب�ة ع�ن المعص�وم دوراً جوهري�اً في إدارة المجتمع الش�يعي في حقب�ة الغيبة 
الصغرى ) 260 – 329ه�/873-940م (.

 فف�ي ه�ذه المرحلة الحرجة بالنس�بة للبناء الداخ�لي للطائفة الاثني عشري�ة، كان الإمام الثاني عشر 
يباشر أمور الطائفة عن طريق نواب خاصين عرفوا بالسفراء الأربعة و هم:

1 – عث�مان بن س�عيد العمري، عدته كتب الش�يعة تارة من أصحاب الإم�ام الهادي )( و تارة 
من أصحاب الإمام العس�كري )(، إذ ذكره الطوسي في جملة أصحاب الإمام علي بن محمد الهادي 
قائلًا: “ عثمان بن س�عيد العمري يكنى أبا عمرو الس�مان و يقال له: الزيات خدمه )(و له إحدى 

المنتظر و شخصه )( و ذلك مراعاة للظروف الأمنية الشديدة، و إلى جانب هذا المصطلح عبر الشيعة عن الإمام 
بتعابير منها الصاحب، و صاحب الدار و صاحب العصر و ولي الأمر و غيرها من التعابير المنتشرة في كتاب الحديث 

و الفقه و كلها يقصد بها الإمام ) عج (.
)1( النجاشي، الرجال، ص 344.

)2( ص�در توقي�ع م�ن الإم�ام ع�لي بن محمد اله�ادي في توثيق ع�دد م�ن وكلاءه مثل علي ب�ن جعفر الهماني ال�ذي وصفه 
بالغائ�ب العلي�ل، و أيوب بن نوح بن دراج و إبراهيم بن محمد الهمذاني و أحمد بن حمزة و أحمد بن إس�حاق وصفهم 
بأنه�م ثق�ات جميعاً، ينظر: الكشي، الرجال، ص 831؛ التف�رشي، نقد الرجال، ج1، ص86؛ الخاقاني، الرجال، ص 

.77
)3( علي، المهدي المنتظر، ص 124.
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عشر سنة و له إليه عهد معروف “)1(.

 واش�ارالى توثي�ق الامام ل�ه اذ قال:«أخبرني جماعة، ع�ن أبي محمد هارون بن موس�ى، عن أبي علي 
محمد بن همام الإسكافي، قال: حدثنا عبد الله بن جعفر الحميري، قال: حدثنا أحمد بن إسحاق بن سعد 
القمي قال: دخلت على أبي الحس�ن علي بن محمد صلوات الله عليه في يوم من الأيام فقلت:وعن أحمد 

بن إسحاق بن سعد القمي قال:دخلت على أبي الحسن

ع�لي ب�ن محمد صل�وات الله عليه في يوم من الأيام فقلت: يا س�يدي أنا أغيب وأش�هد ولا يتهيأ لي 
الوصول إليك إذا شهدت في كل وقت فقول من نقبل و أمر من نمتثل فقال لي )(: “ هذا أبو عمرو 
الثق�ة الأم�ين، ما قاله لكم فعنيّ يقول و ما أداه إليكم فعني يؤديه فلما مضى أبو الحس�ن)(وصلت 
إلى ابي محمد ابنه الحس�ن العس�كري )(ذات يوم فقلت له )( مثل قولي لأبيه فقال لي: هذا أبو 
عم�رو الثق�ة الأمين ثقة الم�اضي و ثقتي في المحيا و الممات فما قال لكم فعني يقوله و ما أدّى إليكم فعني 

يؤديه “)2(

 نلحظ أن الطوسي كثير ما يس�تخدم عبارة )) أخبرني جماعة (( أثناء ذكره للرواة الذين نقل عنهم، 
كما أن الرواية توحي بأن الإمام لا يتمكن من الاتصال بالشيعة في كل الأوقات مما جعل العمري يتل 
مكانة متميزة كونه الواس�طة بين الإمام و الش�يعة، و بش�كل ع�ام فإن الرواية تهدف الى إقناع الش�يعة 
بتوثيق عثمان بن س�عيد العمري و توحي بأن هذه الثقة ممتدة إلى ما بعد وفاة الأئمة و قد ورد في كتاب 
الغيب�ة كث�ير م�ن هذه الروايات الت�ي تؤكد على أن الأئم�ة المتأخرين قد وثقوا عثمان بن س�عيد مع ابنه 
محم�د، و تحوي في نفس الوقت على عبارات لا تصرح بأس�ماء الرواة منه�ا مثلًا قول الطوسي: حدثني 

اف من الشيعة الإمامية أصحاب الحديث)3(،  بعض الشرَّ

بينما ذكر ابن ش�هر اش�وب انه احد اصحاب الامام محمد الجواد )عليه الس�لام( اذقال:) وكان بابه 
عثمان بن سعيد السمان()4(.

وورد ذلك عند العلامة الحلي حيث قال« عثمان بن س�عيد - بفتح الس�ين - العمري - بفتح العين 
- يكنى أبا عمرو السمان يقال له الزيات الأسدي: من أصحاب أبي جعفر محمد بن علي الثاني )(و 

)1( الرجال، ص 389.
)2( الطوسي،الغيبة، ص238.

)3( الغيبة، ص239.
المناقب،ج3،ص488  )4(
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 .)1( ”)( خدمه و له إحدى عشر سنة و له إليه عهد معروف و هو ثقة، جليل القدر، وكيل أبو محمد

 إن ما ذكره ابن ش�هر اش�وب و العلامة الحلي لا يتفق مع ما ذكره الطوسي من أن عثمان بن س�عيد 
خدم الإمام الهادي )( و له إحدى عشر سنة)2(.

 يلاحظ اختلاف الروايات التي تتناول التحاق العمري بخدمة الأئمة، كما أن مس�ألة التحاقه بهذا 
العمر المبكر تثير التس�اؤل خاصة و أن المصادر لا تذكر ش�يئاً عن ميلاد السفير و لا عن أيام شبابه و لا 
نع�رف ش�يئاً عن والده و مكانت�ه في الطائفة)3(، تدل الروايات ال�واردة في المصادر على أن العمري كان 
مقرب�اً م�ن الإمام الهادي كما أخذ يباشر أم�ور الطائفة في الفترة التي كان بها الإمام تحت أعين الس�لطة 
الت�ي ح�دت من التقائه بالش�يعة و قد ذكر الطوسي ذلك فقال: أخ�برني جماعة عن أبي محمد هارون بن 
موس�ى... عن أحمد بن إس�حاق بن س�عيد القم�ي قال: دخلت على أبي الحس�ن علي ب�ن محمد الهادي 
)( في يوم من الأيام فقلت: يا س�يدي أنا أغيب و أش�هد و لا يتهيأ لي الوصول جاء فيه “ اجتمعنا 
إلى أبي محمد الحسن بن علي )( نسأله عن الحجة من بعده و في مجلسه )(أربعون رجلًا فقام إليه 
عثمان بن سعيد بن عمرو العمري فقال له: يا ابن رسول الله أريد أن أسألك عن أمر أنت أعلم به مني 
فقال له: اجلس يا عثمان، فقام مغضباً ليخرج، فقال: لا يخرجنَّ أحد فلم يخرج منا أحد إلى أن كان بعد 
ساعة فصاح )( بعثمان فقام على قدميه فقال: أُخبركم بما جئتم؟... قال: جئتم تسألوني عن الحجة 
م�ن بع�دي... فقال: هذا إمامكم من بعدي و خليفتي... فأقبلوا من عثمان ما يقوله و انتهوا إلى أمره و 

أقبلوا قوله فهو خليفة إمامكم و الأمر إليه “ )4(.

 نتس�اءل هنا عن تصرف عثمان بن س�عيد في مجلس الإمام العس�كري إذ أنه غضب من كلام الإمام 
حين�ما ق�ال له اجلس ي�ا عثمان و همَّ ليخ�رج من المجلس لولا أم�ر الإمام بعدم خ�روج أحد ثم تذكر 

الرواية قول الإمام حول الحجة من بعده، و إرجاع الشيعة إلى عثمان باعتباره نائباً للإمام.

كما تولى العمري تجهيز الإمام العسكري )( بعد وفاته و قد اعتبرها الشيعة العلامة الدالة على 
أنه نائب للإمام و سفيره و إنه قد عمل ذلك بأمر من الإمام)5(، و تصدى العمري لمنصب السفارة لمدة 

)1( العلامة الحلي، خلاصة الأقوال، ص494
)2( الخوئي، معجم رجال الحديث، ص124.

)3( علي، المهدي المنتظر، ص99.
)1( الطوسي، الغيبة، ص240.  )4(

)5( علي، المهدي المنتظر، ص99.
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عشرون س�نة بعد الغيبة الصغرى)1(، كما أخذ على عاتقه إدارة ش�ؤون الطائفة و إيصال التوقيعات)2(، 
الصادرة من الناحية المقدسة إلى الشيعة الإمامية و الإجابة على أسئلتهم)3(.

 و يلاحظ انتقال عمل الس�فراء بعد الغيبة الصغرى من س�امراء إلى بغداد بعد تضاؤل دور سامراء 
التي أنشئت على أنها مستعمرة عسكرية للأتراك)4(، و بما أن الأمراء الأتراك كانوا في أكثر الأحيان ضد 
الش�يعة و أئمتهم بحكم انتمائهم المذهبي و بعد انقضاء عصر الأئمة لم يعد هناك س�بب لوجود السفير 
في سامراء فانتقل إلى بغداد و أقام بجانب الكرخ الذي لا يكاد يسكنه غير الشيعة)5(، و أصبحت بغداد 
مركز الحركة الش�يعية و الناحية المقدس�ة التي كان الش�يعة يملون الأموال إلى الس�فير فيها من مراكز 

بعيدة و يقدمون أسئلتهم)6(. 

 و من خلال الاطلاع على بعض ما وجه من أس�ئلة من قبل الإمامية للس�فير الأول نجد أن هناك 
صل�ة بين الس�فير الأول و بين الش�يعة الإمامية في بع�ض المناطق ذات التواجد الش�يعي الإمامي منها 
الكوف�ة الت�ي كانت ترد منها أس�ئلة من الإمامية هن�اك)7(، و هذا يدل على اس�تمرارية تواجد الإمامية 

الغالب في الكوفة رغم الجو الزيدي الذي عمَّ معظم أرجائها)8(. 

 و كذلك وردت أس�ئلة من قم مما يدل على وجود صلات بين الس�فراء و أهل قم و منهم المحدث 
أحمد بن إسحاق بن سعد الأشعري القمي، الذي قال عنه الطوسي: بأنه«كبير القدر و كان من خواص 
أبي محم�د )( و رأى صاح�ب الزم�ان )( و هو ش�يخ القميين و وافدهم، و ل�ه كتب عدة...” 
)9(،الذي س�أل الس�فير الأول عن الخلف بعد الإمام العس�كري )عليه السلام( و عما إذا كان قد رآه أو 

التقى به)10(.

)1( الطوسي، الغيبة، ص241. 
)2( عن معنى مصطلح التوقيع، ينظر: ص 122 من الدراسة.

)3( علي، المهدي المنتظر، ص103
)4( اليعقوبي، البلدان، ص55؛ الهمذاني، البلدان، ص368.

)5( ياقوت الحموي، معجم البلدان، ص448.
)6( علي، المهدي المنتظر، ص103.

)7( الطوسي، الغيبة، ص 207.
)8( إن نظ�رة في كت�ب الرج�ال و منه�ا كتاب الرج�ال للنجاشي تعكس لنا صورة ع�ن كثرة أعداد الزيدي�ة في الكوفة مما 

يعطي انطباعاً بتغلب أتباع الزيدية على غيرهم من المذاهب.
)9( الفهرست، ص70.

)10(الطوسي، الغيبة، ص243.
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 و ق�د ذك�ر الكليني الرواية الس�ابقة قائلًا:«ع�ن محمد بن عبد الله و محمد بن يي�ى عن عبد الله بن 
جعفر الحميري قال: اجتمعت أنا و الشيخ أبو عمرو رحمه الله ) العمري ( عند أحمد بن إسحاق...«)1(، 
في تس�مية م�ن رآه )( )2(، في الوق�ت ال�ذي لم ت�شر المص�ادر إلى التقاء الش�يخ الكلين�ي مع أي من 
الس�فراء في حين أنه كان معاصراً لهم جميعاً إذ أنه توفي س�نة ) 329ه�/940م( )3(، و بنفس السنة التي 
توفي فيها آخر النواب)4(،في حين أن الكليني س�كن ببغداد في درب السلس�لة بباب الكوفة و حدث بها 

و انتهت إليه رئاسة الإمامية في أيام المقتدر)5(. 

 ت�وفي الس�فير الأول في س�نة ) 280ه�/893م( و ق�د ورد في المصادر أن توقيعاً نس�ب إلى الإمام 
المنتظ�ر )( ص�در لتعزية محم�د بن عثمان العم�ري بوفاء أبيه و يق�ضي التوقيع بتعي�ين الابن مكان 

أبيه)6(.

 تولى محمد بن عثمان بن س�عيد العمري النيابة بعد وفاة أبيه و صدر التوقيع المذكور كان قد س�اعد 
أباه في تدبير ش�ؤون الطائفة منذ عهد الإمام الحس�ن العس�كري)7(، اس�تمرت نيابة أبي جعفر العمري 
من ) 280 – 340ه�/893-951م( تولى خلالها تدبير شؤون الطائفة و إيصال التوقيعات الصادرة 
و الإجابة عن أس�ئلة الش�يعة)8(،و بش�كل خاص عن الإمام الغائب و غيرها)9(، و قبيل وفاته في وقت 
مرضه س�أله قادة الش�يعة عن خليفته فأخبر بأن الحس�ين بن روح النوبختي هو خليفته فعن جعفر بن 
أحمد بن مُتيل قال:«لما حضرت أبا جعفر محمد بن عثمان العمري الوفاة كنت جالس�اً عند رأس�ه أس�أله 
و أُحدثه و أبو القاسم بن روح عند رجليه فالتفت إلي ثم قال: أمرت أن أوصي إلى أبي القاسم الحسين 
ب�ن روح ق�ال: فقمت من عند رأس�ه و أخذت بيد أبي القاس�م و أجلس�ته في م�كاني و تحولت إلى عند 

رجليه«)10(. 

)1(الكافي، ج1، ص329.
)2( المصدر نفسه، ج1 

)3( النجاشي، الرجال، ص377؛ الطوسي، الفهرست، ص211.
)4( الطوسي، الغيبة، ص393.

)5( النجاشي، الرجال، ص.377
)6(الطوسي، الغيبة، ص243.
)7( الطوسي، الغيبة، ص242.
)8( الطوسي، الغيبة، ص244.
)9(الطوسي، الغيبة، ص245.

)10(الطوسي، الغيبة، ص249.
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3 – أب�و القاس�م الحس�ين بن روح النوبختي، و ينتمي إلى الأسرة الش�هيرة بن�ي نوبخت التي كان 
له�ا دوراً كبيراً في السياس�ة و العلوم، ت�ولى النيابة في) 304 ه��/916م( و كان من خواص أبي جعفر 
العمري فعن أم كلثوم بنت أبي جعفر العمري«كان أبو القاس�م بن روح وكيلًا لأبي جعفر س�نين كثيرة 

ينظر في أملاكه و يلقي بأسراره الرؤساء من الشيعة و كان خصيصاً به...«)1(. 

 و عندم�ا ت�وفي أبو جعف�ر العمري أوصى بنصب ب�ن روح نائباً ثالث�اً للإمام الغائ�ب«... لما مات 
أب�و جعف�ر صارت النيابة إلى أبي القاس�م و جلس في الدار ببغداد و جلس حوله الش�يعة و خرج ذكاء 
الخادم و معه عكازه و مدرج و حقّه، و قال: إن مولانا قال: إذا دفنني أبو القاس�م و جلس فس�لِّيم هذا 

إليه...«)2(. 

 بدأ بن روح بنشاطه الوظيفي بكتابة التوقيعات للوكلاء في مختلف المناطق و كان أول توقيع أرسله 
إلى مدينة الأهواز ) 305ه�/917م( )3(. 

 اس�تمرت نيابة الس�فير الثالث حتى سنة ) 326ه�/937م( إذ بوفاته)4(، انتقلت النيابة إلى السفير 
الرابع.

4 – علي بن محمد الس�مري: أوصى ابن روح أثناء احتضاره إلى الس�مري س�فيراً رابعاً للناحية)5(، 
و اعترفت الطائفة به إلا أن س�فارته لم تدم س�وى ثلاث س�نوات و بوفاته ) 329 ه�/941م( انتهت 
الغيبة الصغرى، و قبل وفاته وجه رسالة إلى الطائفة ذكر فيها أنه سيموت بعد سنة أيام و لما سألوه عن 

خليفته أجابهم بالقول:«لله أمرٌ هو بالغه و قضى« )6(. 

 تشير المصادر الإمامية إلى أن السفراء الأربعة قد نصبوا من قبل الأئمة المتأخرين إذ وردت نصوص 
دلت على تعيين الس�فيرين الأول و الثاني من قبل الإمام العس�كري )( إذ خاطب نفرٌ من الش�يعة 
سألوه عن خليفته فقال لهم: “... و اشهدوا عليَّ أن عثمان بن سعيد العمري وكيلي و أن ابنه محمد وكيل 

)1(الطوسي، الغيبة، ص250.
)2( الذهبي، تاريخ الإسلام، ج24، ص190.

)3( الطوسي، الغيبة، ص251.

)4( الطوسي، الغيبة، ص264.
)5( الصدوق، كمال الدين، ص433، الطوسي، الغيبة، ص266.

)6( المصدر نفسه، ص264.
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ابني مهديكم “ )1(، كما ذكر السفراء الثاني و الثالث أنهم مأمورون بتسمية من يخلفهم )2(. 

 إلا أنن�ا نج�د أن هناك خ�براً ينقل في المصادر الامامي�ة عن أحمد بن إبراهيم أن�ه قال:«دخلت على 
حكيمة بنت محمد بن علي الرضا أخت أبي الحس�ن صاحب العس�كر )( في س�نة اثنين و س�تين و 
مائت�ين فكلمته�ما من وراء حجاب و س�ألتهاعن دينها فس�مت لي م�ن تأتم بهم ثم قال�ت و الحجة بن 
الحس�ن بن علي فس�مته...فقلت: أين الولد؟ فقالت: مس�تور فقلت: إلى من تفزع الشيعة؟ فقالت لي: 
إلى الجدة أم أبي محمد )(، فقلت لها: اقتدي بمن وصيته إلى امرأة؟ فقالت: اقتداء بالحس�ين بن علي 

)( فإن الحسين بن روح أوصى إلى أخته زينب بنت علي...” )3(. 

 يلاحظ أن الس�يدة حكيم�ة بنت الإمام الجواد )( وصفت الجدة أم الإمام العس�كري موضع 
الواسطة أو النيابة عن الإمام الغائب و لم يرد ذكر للسفراء.

 و يذهب أحد الباحثين إلى أن عدم ورود ذكر للس�فراء في المصادر الش�يعية القديمة و القريبة من 
ع�صر الغيب�ة ك��” الإمام�ة و التبصرة من الح�يرة “ لابن بابوي�ه القمي و ) ال�كافي ( للكليني و )) فرق 
الشيعة (( للنوبختي ) توفي أوائل القرن الرابع الهجري (، يدل على أن إنشاء منصب السفراء لا يدخل 
في العقيدة الدينية، إذ جاء المنصب نتيجة للتنظيم)4(، و من متطلبات مرحلة الغيبة الصغرى وفق حاجة 

المجتمع الشيعي الإمامي آنذاك.

 كان الس�فير في الغيبة الصغرى هو النائب العام للإمام على جميع الش�يعة الإمامية، و كان يس�تعين 
بعدد من الوكلاء يدبرون أمور الطائفة في مناطق تواجدهم)5(،و يتلقون التعليمات من الس�فير بوصفه 
نائب�اً عن الإمام كان من مهام الس�فير الإجابة عن أس�ئلة الش�يعة التي تركزت حول ش�خصية الإمام 
الغائب، إذ س�ئل عثمان بن س�عيد العمري إن كان قد رأى الإمام القائم و عن اس�مه الذي منع الشيعة 
عن التلفظ به)6(، و قد علل العمري ذلك بقوله:«إن الأمر عند السلطان أن أبي محمد )( مضى و لم 

)1( الطوسي، الغيبة، ص242.
)2( المصدر نفسه، ص248، ص265.

)3( الخصيبي، الهداية الكبرى، ص366؛ المسعودي، علي بن الحسين بن علي، إثبات الوصية )المنسوب(، ط2، ) بيروت: 
1988م(، ص286؛ الصدوق، كمال الدين، ص 201؛ الطوسي،الغيبة، ص230.

)4( علي، المهدي المنتظر، ص97. 
)5( ش�غل عدد من الوكلاء منصب الوكالة على مناطقهم للس�فراء منهم محمد بن علي الش�لمغاني الذي كان سفيراً لابن 
روح النوبختي كما كان أبو عبد الله البزوفري وكيلًا للس�فير الأول و الثاني في الكوفة، و الحس�ن بن محمد الصيدلاني 

وكيل الوقف بواسط بتعزا، ينظر: الصدوق، كمال الدين، 504؛ الطوسي، الغيبة، ص207، 209، 250.
)6(الطوسي، الغيبة، ص238؛ أيوب، محمد، الالم الخلاصي في الإسلام، ترجمة: أمير ججي الدومنيكي، المركز الأكاديمي 
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يخلف ولداً و قسم ميراثه و أخذ من لاحق له و صبر على ذلك... و إن وقع الاسم وقع الطلب فاتقوا 
الله و أمسكوا عن ذلك “ )1(.

 و يبدو أن هذا النوع من الأس�ئلة قد تكرر على الس�فير الثاني إذ روي عن محمد بن عثمان العمري 
السفير الثاني أنه سئل«أ رأيت صاحب هذا الأمر؟ قال: نعم و آخر عهدي به عند بيت الله الحرام و هو 

)( يقول اللهم انجز لي ما وعدتني “)2(.

 كان من مهام السفير الأساسية إيصال أسئلة الشيعة الإمامية إلى الناحية المقدسة و استلام الحقوق 
الشرعي�ة و توزيعها في مواردها و إرس�ال الأس�ئلة و الاس�تفتاءات الشرعية للإم�ام للإجابة عليها، و 
ليس من الس�هل تقدير المدخول الس�نوي للناحية، للسرية التامة التي أحاط بها السفراء معاملاتهم إلا 

بعض الإشارات وردت عن بعض ما وصل إلى الناحية المقدسة من أموال.

 فف�ي عه�د الإمام العس�كري )( نجد أن إحدى عطايا الإمام إلى أح�د أتباعه وصلت إلى مائة 
أل�ف دين�ار فقد اعترض محمد بن ع�لي بن بلال)3(، على اتفاق أحد وكلاء الإمام العس�كري )( في 
الحج فكتب إليه الإمام “كنا أمرنا له بمائة ألف دينار، ثم أمرنا له بمثلها فأبي قبوله إبقاء علينا ما للناس 

و الدخول في أمرنا فيما لم ندخلهم فيه “)4(. 

»و اجتمع الشيعة في دينور)5(،لتسليم أبي العباس أحمد الدينوري الملقب بأستاره مبلغ للناحية قدره 
س�تة عشر ألف دينار«)6(، و يلاحظ هنا أن الإمامية قد طلبوا منه ألا يخرج المال إلا بحجة بس�بب حيرة 
الش�يعة بعد وفاة العس�كري و عدم معرفة الباب للإمام في هذا الوقت مما يدل على التزام الإمامية بأداء 

ما عليهم من حقوق حتى في وقت الحيرة التي أعقبت الغيبة.

و وض�ع الس�فراء نظاماً للوس�اطة بينهم و بين نوابه�م في الأماكن ذات الوجود الش�يعي، ليكونوا 
بمنجاة من مطاردة السلطة)7(،كان الوكلاء يجمعون ما تتبرع به الطوائف من جميع الأشياء التي يودون 

للأبحاث، ) بيروت: 2013م(، ص313.
)1( الصدوق، كمال الدين، ص440؛ الطوسي، الغيبة، ص245.

)2( الصدوق، كمال الدين، ص440.
)3( محمد بن بلال أبو طاهر ذكره الطوسي في أصحاب الإمام العسكري )( و وصفه بأنه ثقة، ينظر: الطوسي، الرجال، 

ص401؛ العلامة الحلي، خلاصة الأقوال، ص243؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج16، ص148.
)4( الطوسي، الغيبة، ص146.

)5( دينور: مدينة من أعمال الجبل بينها و بين همذان عشرون فرسخاً، ينظر: ياقوت الحموي، معجم، ج2، ص545.
)6( الطبري، دلائل الإمامة، ص 519.

)7( علي، المهدي المنتظر، ص 125.
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إرس�الها إلى الإمام)1(،و ترسل تحت مس�مى )) مال الغريم (( )2(،و يعلل المفيد ذلك بالقول«و هذا من 
كان�ت الش�يعة تعرفه قديمًا بينها و يك�ون خطابها عليه للتقي�ة«)3(، و أحياناً كانت الأموال ترس�ل على 
شكل سفاتج)4(،إذ روي عن محمد بن صالح أنه قال:«... كان لأبي على الناس سفاتج من مال الغريم 
فكتبت إليه أكلمه فكتب: طالبهم و استقض عليهم فقضاني الناس إلا رجل واحد كانت عليه سفتجة 

بأربعمائة دينار...«)5(.

 و إضاف�ة إلى الأموال كانت ترس�ل أش�ياء عينية إذ أرس�لت امرأة من أهل دين�ور مالا يقدر بألف 
دينار إضافة إلى حُلّي ذهبية و أحجار كريمة)6(. 

 أما عن موارد صرف الحقوق الشرعية و نخص بالذكر الخمس فإن الإمامية وفقاً لما ورد عن أهل 
البيت تقرُّ بأن الخمس« واجب في كل ما غنم بالحرب و غيرها من الأموال و السلاح و الرقيق... فأما 
من له الخمس فهم: الله تعالى و رسوله و قرابة رسوله )صلى الله عليه واله( و اليتامى منهم و مساكنيهم 

و أبناء سبيلهم خاصة« )7(. 

 و تقر الشيعة أن«للإمام الخمس و من عمل فيها بغير إذنه فحكمه حكم العامل فيما لا يملكه بغير 
إذن المالك من س�ائر المملوكات«)8(، على الرغم من ورود توقيع من الامام الغائب بانه قد احل لاتباع 

الامامية التصرف فيه)9(. 

 لذل�ك اختل�ف علماء الإمامية ح�ول صرف الأخماس و أقر المفيد ذلك الاخت�لاف بالقول:«و قد 

)1( المصدر نفسه 
)2( الغريم: الذي له دين و الذي عليه دين جميعاً، و قد استخدم الشيعة هذه التسمية للدلالة على الأموال المنقولة للناحية 

المقدسة و حرصاً على عدم كشفها أمام السلطة، ينظر: 
)3(الإرشاد، ج2، ص362.

)4(الس�فتجة: وتعني أن تعطي مالًا لأحد و لآخذه مال في بلد فيوفيه إياها فيس�تفيد أمن الطريق، ينظر: الفيروزابادي، 
القاموس المحيط، ج1، ص194.

)5( اب�ن حم�زة الط�وسي، عماد الدين أبو جعفر محمد بن ع�لي الطوسي، الثاقب في المناقب تحقي�ق نبيل رضا علوان، ط2، 
مطبع�ة الص�در، ) ق�م: 1992م(، ص594؛ الراون�دي، قطب الدي�ن، الخرائج و الجرائح، تحقيق: مؤسس�ة الإمام 

المهدي عليها لسلام، )قم: 1988م(، ج2، ص699.
)6( الطوسي،الغيبة،304

)7( سلار الديلمي، حمزة بن عبد العزيز الديلمي، المراسم العلوية،تحقيق: حسن الحسيني الأميني،امير، )قم:1993م(، 
ص 141.

)8( المفيد، المقنعة، ص286.
)9( الطوسي، الغيبة، ص.
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اختل�ف ق�وم من أصحابنا في ذل�ك عند الغيبة و ذهب كل فريق منهم فيه إلى مقال: فمنهم من يس�قط 
غ�رض إخراج�ه لغيبة الإم�ام... و بعضهم يوجب كنزه و تناول خ�يراً ورد: أن الأرض تظهر كنوزها 
عن�د ظه�ور القائم مهدي الأنام، و إنه )( إذا قام دله الله س�بحانه و تعالى على الكنوز فيأخذها من 

كل مكان.

 و بعضه�م ي�رى عزله لصاح�ب الأمر )(: فإن خشي إدراك المنية قب�ل ظهوره وصى به إلى من 
يثق به في عقله و دينه ليسلمه إلى الإمام )( إن أدرك قيامه و إلا وصى به إلى من يقوم مقامه في الثقة 

.)( و الديانة ثم على هذا الشرط إلى أن يظهر إمام الزمان

و أوض�ح المفي�د تأيي�ده للرأي الأخ�ير فقال: و ه�ذا القول عن�دي أوضح من جميع م�ا تقدم لأن 
الخم�س ح�ق وجب لغائب، لم يرس�م فيه قبل غيبته رس�مًا يج�ب الانتهاء إليه، فوج�ب حفظه عليه إلى 
وق�ت إياب�ه أو التمكن من إيصاله إليه أو وجود من انتقل بالحق إلي�ه، و جرى أيضاً مجرى الزكاة التي 
يعدم عند حلولها مس�تحقها فلا يجب عند عدمه س�قوطها و لا يل التصرف فيها على حسب التصرف 
في الأم�لاك، و يج�ب حفظها بالنف�س و الوصية بها إلى من يقوم بإيصالها إلى مس�تحقها من أهل الزكاة 
م�ن الأصن�اف، و إن ذه�ب ذاهب إلى صنع ما صنعاه في ش�طر الخمس الذي هو ح�ق خالص للإمام 
)( و جعل الش�طر الآخر في يتامى آل الرس�ول )صلى الله عليه و آله( و أبناء س�بيلهم و مساكينهم 
على ما جاء في القرآن لم تبعد إصابته الحق في ذلك، بل كان على صواب، و إنما اختلف أصحابنا في هذا 
الب�اب لعدم ما يلجأ إليه فيه م�ن صريح الألفاظ و إنما عدم ذلك لموضع تغليظ المحنة مع إقامة الدليل 
بمقت�ضى العق�ل و الأث�ر من ل�زوم الأصول في خط�ر التصرف في غ�ير الممل�وك الأذن المالك و حفظ 

الودائع لأهلها، ورد الحقوق “)1(. 

 بين�ما ذه�ب بعض علماء الإمامي�ة إلى أن الأخماس قد أحلت للإمامية في زمان الغيبة إذ أكد س�لار 
الديلمي أنه«في هذا الزمان قد أحلوها مما نتصرف فيه من ذلك كرماً و فضلًا لنا خاصة (« )2(،و يستند 
ه�ذا ال�رأي على ما ورد في أحد التوقيعات المنس�وبة للإمام الغائب )( و ال�ذي جاء فيه “... و أما 

الخمس فقد أبيح لشيعتنا و جعلوا منه في حل إلى وقت ظهور أمرنا لتطيب ولادتهم و لا تخبث”)3(. 

)1(المقنعة، ص 287.
)2( المراسم العلوية، ص 142.

)3( الص�دوق، ك�مال الدين وتمام النعم�ة، ص485؛ الطوسي، الغيبة، ص292؛ الطبرسي، اب�و منصور أحمد بن علي بن 
أبي طال�ب الطبرسي،الاحتجاج، تعليق: محمد باقر الخرس�ان، دار النع�مان، )النجف الاشرف: 1966م(، ج2، ص 
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 أما الطوسي فإنه يرى بأن الأئمة«في حال الغيبة فقد رخصوا لشيعتهم حقوقهم فما يتعلق بالأخماس 
و غيره�ا مما لا يدله من المناكح و المتاجر و المس�اكن فأم�ا ما عدا ذلك فلا يجوز التصرف فيه على حال، 
و م�ا يس�تحقونه من الأخماس في الكنوز و المع�ادن و غيرهما في حال الغيبة فقد اختلف أقوال الش�يعة 
في ذل�ك و لي�س فيه نص معين فقال بعضهم: إنه جار في حال الاس�تتار مجرى ما أبيح لنا من المناكح و 
المتاج�ر، و ه�ذا لا يجوز العمل عليه لأنه ضد الاحتي�اط و تصرف في مال الغير إذن قاطع، و قال قوم: 
إن�ه يج�ب حفظه ما دام الإنس�ان حياً فإذا حضرته الوف�اة وصى به إلى من يثق به من إخوانه ليس�لم إلى 
صاح�ب الأم�ر، و قال قوم: يجب دفنه لأن الأرض�ين تخرج كنوزها عند قيام القائ�م، و قال قوم يجب 
أن يقس�م الخمس س�تة أقسام فثلاثة أقس�ام للإمام يدفن أو يودع عند من يوثق بأمانته و الثلاثة أقسام 
الأخ�ر تفرق على أيتام آل محمد و مس�اكينهم و أبناء س�بيلهم لأنهم المس�تحقون له�ا و هم ظاهرون، و 
ع�لى هذا يجب أن يكون العمل لأن مس�تحقها ظاهر، و إنما المت�ولي لقبضها أو تفرقتها ليس بظاهر فهو 
مثل الزكاة في أنه يجوز تفرقتها و إنه يجوز تفرقة الخمس مثل الزكاة إذا كان المتولي )( لقبضها ليس 
بظاه�ر ب�لا خلاف و قد تقدم في بحث الزكاة و إن كان الذي يجيء حم�ل الصدقات إليه ليس بظاهر و 
إن عمل عامل على واحد من القسمين الأولين من الدفن أو الوصاية لم يكن به بأس فأما القول الأول 

فلا يجوز العمل به “)1(. 

2 – التوقيعات في الغيبة الصغرى
التوقيع:لغة:ما يوقع في الكتاب)2(، اصطلاح يطلق على نسخة أمر أو تشريف)3(، ملكي أو خليفتي 
أو أميري يرس�م بتعيين موظف)4(، أو عزله)5(، أو ترتيب مس�تخدم في إح�دى الوظائف الهامة،كتعيين 

)1( الطوسي، محمد بن الحسن، المبسوط، تحقيق: محمد تقي الكشخي، المطبعة الحيدرية، ) طهران: د.ت(، ج1، ص264. 
)2( الجوه�ري، إس�ماعيل ب�ن حم�اد، الصح�اح، تحقيق:أحمد عب�د الغف�ور عط�ار، ط4، دار العلم للملاي�ين، )بيروت: 

1987م(، ج3، ص130.
)3( اب�ن كثير،اب�و الفداء إس�ماعيل بن كثير الدمش�قي، البداية و النهاية، تحقيق: علي ش�يري، دار إحي�اء التراث العربي، 
)ب�يروت: 1988م(، ج12، ص56؛ ج14، ص219؛ القلقش�ندي، حم�د ب�ن ع�لي صب�ح الأعش�ى في صناع�ة 
الانش�ا،،شرحه وعلّق عليه: محمد حس�ين ش�مس الدين،دار الكتب العلمية،)بيروت: د.ت (، ج7، ص221؛ ابن 

تغري بردي، النجوم الزاهرة، ج4، ص80؛ ج10، ص278.
)4( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج6، ص285.

)5( ابن تغري بردي، النجوم الزاهرة، ج5، ص132.
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نقي�ب)1(، أو ق�اضٍ)2(، أو ق�اضي قضاة و قد يس�مى فرمان�اً )3(،و يقرأ بحضور الأعي�ان في الجوامع أو 
الم�دارس و بتلى من ف�وق المنابر)4(، و التوقيع كالتقليد تحدد فيه الأمور التي يفوض بها صاحب التقليد 
كاف�ة، و لع�ل أس�اس التوقيع و أصله م�ا كان يكتبه الخليف�ة أو الملك أو الأمير أو الس�لطان أو الوزير 
تعليقاً على كتاب أو رفقه أو ملتمس بتوقيعه بجملة أو عدة جمل قصيرة هي جواب الكتاب أو الرقعة، 
و قد يكون الجواب أو التوقيع إما على ظهر الرقاع أو في حاشية الكتاب و قد يكون في هذه الحالة شعراً 

أو نثراً مسجوعاً أو آية كريمة أو حديثاً شريفاً)5(. 

 و عن�د الإمامية تش�ير التوقيعات إلى أجوبة الأئمة ع�لى الكتب الواردة اذ عرف على أنه ما يوقع في 
الكتاب من الجواب و منه توقيع الإمام العسكري )( )6(، و في بيان معنى التوقيع يؤكد الإمامية على 
أنه يطلق في لس�ان رواة الش�يعة، مطابقاً مع العرف الس�ائد آنئذ على الكلمات القصار التي تمليها أقلام 
الكبراء في ذيل الرسائل و العرائض و نحوها لأجل جواب السؤال الذي تتضمنه أو حل المشكلة التي 
تحتويه�ا أو التعب�ير ع�ن وجهة نظر معين�ة فيها، و بناءً على ذل�ك فإن التوقيعات التي نس�بت إلى الإمام 

المنتظر )عج(، تعبر عن ما يذكر في جواب الأسئلة الواردة بوساطة النواب في مختلف المواضيع)7(. 

 حمل�ت تل�ك التوقيعات في ثناياها إش�ارات عن أحوال المجتمع الش�يعي للفترة الت�ي تلت الغيبة 
مباشرة و من خلالها يمكن رسم ملامح الحراك المجتمعي للإمامية بتأثير عامل الغيبة و يمكن تبويب 

تلك التوقيعات حسب المواضيع التي وردت فيها و كما يلي:

أ – التوقيعات الاعتقادية:-
 صدرت التوقيعات الخاصة بالمسائل العقائدية لمواجهة الانحرافات الفكرية التي وقع فيها المجتمع 

الشيعي و التي شكلت خطراً على الطائفة و منها:

)1( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج3،ص168.
)2( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج10، ص81؛ القلقشندي، صبح الأعشى، ج7، ص221.

)3( الذهبي، تاريخ الإسلام، ج48، ص51، 54؛ اليونيني، قطب الدن موسى بن محمد، ذيل مرآة الزمان، تحقيق: حمزة 
أحمد عباس، هيئة ابو ظبي للثقافة والتراث، )ابو ظبي: 2007م(، ج1، ص260.

)4(اليونيني، ذيل مرآة الزمان، ج1، ص764
)5( مع�روف، ناج�ي، التوقيع�ات التدريس�ية، مجلة كلي�ة الآداب، جامعة بغداد، العدد الس�ادس، ) بغ�داد: 1963م(، 

ص8-7.
)6( الطري�ي، فخ�ر الدين، مجمع البحرين، تحقيق: أحمد الحس�يني، ط2، جابخانة ط�روات، )طهران: 1943م(، ج4، 

ص 408.
)7( الصدر، محمد محمد صادق، تاريخ الغيبة الصغرى، بني الزهراء،)قم: 2004( م(، ج1، ص145.
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1- مواجه�ة حال�ة الحيرة و الش�ك التي انتابت المجتمع الش�يعي بع�د الغيب�ة إذ ورد توقيع فيمن 
ارتاب«... إنه نهي إلّي ارتياب جماعة منكم في الدين و ما دخلهم من الشك و الحيرة في ولاة أمرهم فمنا 
ذلك لكم لا لنا...«)1(، و نسبت توقيعات لإزالة الشك عن شخصيات معينة، إذ صدر توقيع وجه إلى 
محمد بن إبراهيم بن مهزيار الذي عده الطوسي من أصحاب الإمام الحس�ن العس�كري)عليه السلام(
)2(، ك�ما كان وال�ده وكيلًا للناحية المقدس�ة)3(، 4(، و نظراً لمكانة بن مهزيار فقد ص�در توقيع جاء فيه«يا 

محمد بن إبراهيم لا يدخل الشك فيما قَدِمت له فإن الله لا يخلي الأرض من حجة...«)5(. 

2 – نُس�بت توقيعات للناحية أكدت على تكذيب ادعاء جعفر الكذاب الإمامة و لا ش�ك في أن ما 
قال به جعفر الكذاب ش�كل خطراً على الطائفة و بش�كل خاص بعد أن بدأ أتباعه يجادلون و يناظرون 
الإمامية في محاولة إثبات إمامة جعفر إذ ورد في التوقيع المنسوب للإمام القائم و الذي خرج إلى العمري 
و ابن�ه جواباً على س�ؤالهما عن بعض المدعين«... انتهى إلينا م�ا ذكرتما أن الميثمي أخبركما عن المختار و 

مناظراته من لقي و احتجاجه بأن خلق غير جعفر بن علي و تصديقه إياه...«

3 – ردت بع�ض التوقيع�ات ع�لى معتق�دات بع�ض الغ�لاة و م�ن الملاح�ظ أن التوقي�ع ال�ذي 
ورد رداً ع�لى كت�اب ورد للناحي�ة م�ن قب�ل محم�د ب�ن ع�لي ب�ن ه�لال الكرخ�ي لل�رد ع�لى الغلاة لم 
ونقل�ه  الطوسي)ت:460ه��/1067م()7(،  ذك�ره  إن�ما  الصدوق)380ه��/990م()6(،  عن�د  ي�رد 

المجلسي)111ه�/729م(في بحاره)8(، نقلًا عن كتاب الاحتجاج)9(. 

4 – و في توقي�ع نس�ب إلى الناحي�ة المقدس�ة في رد ق�ول المفوض�ة بتفوي�ض الخل�ق و ال�رزق إلى 
الأئم�ة)( )10(، و بالرج�وع إلى ج�ذور هذه الفرق�ة نجد أنها ظه�رت في العقدين الثال�ث و الرابع 
م�ن الق�رن الث�اني و بالتحديد في زمن إمامة الإمام الصادق عليه الس�لام – إذ أتب�اع تلك الفرقة إلى آل 

)1( الطوسي، الغيبة،ص 192؛ المجلسي، بحار الأنوار، ج53، ص178.
)2( الطوسي، الرجال، ص 402.

)3(المصدرنفسه
)4( الكشي، الرجال،ج2،ص813.

)5(اصدوق، كمال الدين، ص 487؛ المجلسي، بحار الأنوار، ج53، ص185؛ نجاد محمد تقي أكبر، موسوعة توقيعات 
الإمام المهدي، دار الرسول الأكرم )صلى الله عليه واله(،) طهران: 2007م(، ص 9. 

)6( الصدوق، كمال الدين، ص
)7( الطوسي، الغيبة، ص399.

)8( المجلسي، بحار الأنوار، ج25، ص267.
)9( الطبرسي، الاحتجاج، ج2، ص 288.

)10(للمزيد، ينظر: المدرسي، تطور المباني الفكرية، ص 33 – 82.
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محمد على أنهم موجودات فوق البشر ذوو علم مطلق يش�مل علم الغيب و لهم القدرة في التصرف في 
الكائن�ات و ه�ي لا تعتبر النبي )صلى الله عليه و آله( و الأئمة )(آلهة إنما تعتقد أن الله فوض إليهم 
أم�ور الكائن�ات من الخلق و الرزق و قد اطلق على هذه الفكرة اس�م التفويض و عرفت الفرقة القائلة 
بها بالمفوضة)1(، و عرفوا بالمصادر الش�يعية بالغلاة الطيارة)2(، و قد س�عى الأئمة )(للوقوف بوجه 
تل�ك الأف�كار إذ ورد في المصادر عن زرارة بن أعين قال: قلت: للصادق )(إن رجلًا من ولد عبد 
الله بن سبأ يقول بالتفويض، قال)( ) و ما التفويض (؟ قلت: يقول: ان الله عز و جل خلق محمداً 
)ص�لى الله علي�ه و آله( و علياً )(ث�م فوض الأمر إليهما، فخلقا و رزقا و أحي�ا و أماتا فقال: كذب 

عدو الله...” )3(. 

 و ج�اء في قول للإمام علي بن موس�ى الرضا )(: “ الله�م من زعم أننا أرباب فنحن إليك منه 
ب�راء و م�ن زعم أن إلينا الخلق و علينا الرزق فنحن إليك منه ب�راء... اللهم إنا لم ندعم إلى ما يزعمون 

فلا تؤاخذنا بما يقولون و اغفر لنا ما يزعمون “)4(.

 و قد هاجم الإمام الحس�ن العس�كري )عليه الس�لام(أصحاب هذه المعتقدات في رسالة إلى أهالي 
نيس�ابور و أنكر فيها أفكار المفوضة و من يؤيد أفكارهم)5(، اس�تمر التش�تت و الاختلاف الداخلي في 
صفوف الش�يعة الإمامية حتى زمن الغيبة الصغرى و قد رفعت عدة رس�ائل إلى نواب الإمام للفصل 
فيما اختلف فيه)6( و قد نشط علماء الشيعة في القرنين الثالث و الرابع ألّفوا كتباً في نقد الغلاة و المفوضة 
كالص�دوق الذي ألف كتاب إبطال الغلو و التفويض)7(، و الذي ذكره النجاشي بعنوان إبطال الغلو و 
التقصير)8(، كما س�عى في رسالة الاعتقادات في دين الإمامية ( إلى تقديم عرض لمجمل الآراء الكلامية 
للش�يعة الإمامية و في باب الاعتقاد في نفي الغلو و التفويض أكد على أن«اعتقادنا في الغلاة و المفوضة 
أنهم كفار بالله و أنهم أشر من اليهود و النصارى... و من جميع أهل البدع«)9(، و أشار إلى نزاع المفوضة 

)1(الصدوق، الاعتقادات، ص 97؛ المفيد، أوائل المقالات، ص 67؛ الشريف المرتضى، الرسائل، ج4، ص21.
)2( الكشي، الرجال، ص 615، 657، 704، 708، 796؛ الطوسي، الرجال، ص 449.

)3( الصدوق، الاعتقادات، ص 100؛ المجلسي، بحار، ج25، ص344.
)4( الصدوق، الاعتقادات، ص 99، 100.

)5( الكشي، الرجال، ص 820.
)6( الطوسي، الغيبة، 293،

)7(الصدوق، عيون أخبار الرضا، ج2، ص220.
)8(النجاشي، الرجال، ص 392.

)9(الصدوق، الاعتقادات، ص 97.
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مع علماء قم إذ كانوا يطلقون عليهم المقصرة فأكد الصدوق«إن علامة المفوضة و الغلاة و نظائرهم في 
اتهامهم علماء قم و مشايخها بالتقصير«)1(.

 ك�ما ألّ�ف الحس�ين بن عبي�د الله الغضائ�ري ) ت: 411ه��/1020م( كتاب ) الرد ع�لى الغلاة و 
المفوضة ( )2(،و قد مثل ذلك رداً من قبل علماء الإمامية على أتباع هذه المعتقدات)3(. 

ب- التوقيعات الخاصة بأخبار النواب الأربعة
 نس�بت توقيعات إلى الإمام الغائب اختصت بتوثيق الس�فراء الأربعة)4(، و تنصيبهم، و ختم ذلك 
بآخر توقيع صدر للنائب الأخير علي بن محمد السمري جاء فيه«... و لا توصي إلى أحد فيقوم مقامك 

بعد وفاتك فلقد وقعت الغيبة التامة فلا ظهور إلا بعد إذن الله...«)5(. 
 و لا شك في أن هذا التوقيع يعد وثيقة تمتع الشيعة من الاعتراف بأي سفير يدعي صلته بالإمام)6(. 

ج- التوقيعات الفقهية 
 اختصت هذه التوقيعات بالإجابة عن بعض الاستفتاءات التي وجهها عدد من أتباع الطائفة عن 

طريق نواب الإمام حول بعض المسائل الفقهية)7(. 

د- وردت توقيعات في تكذيب من ادعى البابية و السفارة)8(. 
 نس�بت التوقيعات الس�ابقة بمختلف مواضيعه�ا إلى الإمام الغائب عن طري�ق نوابه الأربعة و إذا 
تفحصن�ا المص�ادر نجد أن أقدم م�ن جمع هذه التوقيعات ه�و أبو العباس الحميري)9( ) توفي بعد س�نة 

)1( الصدوق، الاعتقادات، ص، 101.
)2( النجاشي، الرجال، ص 68.

)3(يكمن خطر المفوضة في تغلغل أفكارهم في صميم العقيدة الش�يعية و منها إضافة الش�هادة الثالثة للأذان التي صرح 
الص�دوق بأنها من إضافاتهم و غيره�ا، ينظر: الصدوق، من لا يضره الفقيه، ج1، ص286؛ المدرسي، تطور المباني 

الفكري، ص 76 – 78. 
)4( الصدوق، كمال الدين، ص 510، 511، 516.

)5( الصدوق، كمال الدين، ص 516؛ الطوسي، الغيبة، ص 266؛ الإربلي، كشف الغمة، ج3، ص395. 
)6( علي، المهدي المنتظر، ص 240.

)7( الطوسي، الغيبة، 285 – 328؛ نجاد، موسوعة توقيعات الإمام المهدي، ص 121 – 159.
)8( الطوسي، الغيبة، ص 267 – 382؛ المجلسي، بحار الأنوار، ج51، ص376.

)9( عب�د الله ب�ن جعفر بن الحس�ين ب�ن مالك الحميري أب�و العباس القمي ش�يخ القميين و كان قد قدم إلى الكوفة س�نة 
)290ه��/903م( و س�مع أهلها منه ل�ه كتب كثيرة منها: الإمام�ة، الغيبة و الحيرة، فضل الع�رب و غيرها، ينظر: 
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290ه��/903م ( ال�ذي كان من أكابر علماء قم و قد أخذ عن�ه الصدوق ) 380ه�/990م( في كتابه 
ك�مال الدي�ن و تمام النعم�ة)1(، و الطوسي ) 460ه�/1068م( في الغيبة)2(، وكان له، كتاب المس�ائل و 
التوقيع�ات و كت�اب مس�ائل ع�ن محمد بن عث�مان العمري)3(، و مما تجدر الإش�ارة إليه ه�و أننا لا نجد 
ه�ذه التوقيعات في كتاب الكافي للكلين�ي ) ت: 329ه�/940م( و بناءً على ذلك فإنه لا يصح اعتبار 
كل التوقيع�ات صحيحة و قد يكون هذا هو هو الس�بب في س�لوك الكلين�ي و المفيد في عدم ذكر تلك 

التوقيعات)4(. 

 كما أن بعض التوقيعات وردت في المصادر المتأخرة لم ترد في الكتب المتقدمة و إذا اعتبرنا أن كتاب 
الص�دوق ) ت 380ه��/990م( ك�مال الدين و تمام النعم�ة هو أقدم مصدر وصل�ت التوقيعات عن 
طريق�ة نج�د أن هناك من تأخر عنه ذك�ر توقيعات لم ترد لدي�ه، إذ أورد الطوسي ) 460ه�/1067م( 
في الغيبة عدد منها لم يوردها الصدوق منها ما ورد من كتاب حول ش�ك بعض أتباع الطائفة و صدور 

توقيع حول ذلك)5(، و ما ورد من توقيعات حول مدعي البابية)6(. 

 كما يلاحظ أن الطوسي لدى ذكره التوقيعات يذكر عبارة أخبرنا جماعة)7(، دون الاهتمام بذكر سند 
الرواي�ة و ه�ذا الأمر لا يخص موضوع التوقيعات فقط و إنما ورد في أماكن متفرقة من كتاب الغيبة كما 

ذكرنا.

 و م�ن المص�ادر المتأخرة التي أوردت توقيعات لم ترد عن الصدوق و الطوسي ما أورده المجلسي في 
بحاره، إذ ذكر توقيعات خاصة بالرد على الغلاة نقلها عن كتاب الاحتجاج للطبرسي لم تذكرها الكتب 

المتقدمة)8(. 

 بين�ما نج�د أن ع�صر الغيبة الكبرى ش�هد ظه�ور توقيعات في س�نة )410 ه��/1019م( قيل إنه 

الكشي، الرجال، ص؛ النجاشي، الرجال، ص 219. 
)1( الصدوق، كمال الدين، ص 483، 507. 

)2( الطوسي، الغيبة، ص 252 – 259.
)3(علي، المهدي المنتظر، ص 22.

)4(علي، المهدي المنتظر، 268
)5(الطوسي، الغيبة، ص 192.

)6(المصدر نفسه، ص 267 – 282.
)7( ينظر: المجلسي، البحار، ج25، ص267.

)8( ينظر: الطوسي، الغيبة، ص150، 187، 196، 229، 251.



138

أرس�لها إلى الش�يخ المفي�د)1(، و ه�ذان التوقيعان لم ي�ردا في كتاب ك�مال الدين و لا في كت�اب الغيبة أو 
الكتب الأخرى التي تعود إلى عصر المفيد و الطوسي فهما لم يظهرا للمرة الأولى إلا في كتاب الاحتجاج 
للط�برسي ) ت: ق 6 (، و ش�كل هذي�ن التوقيعين يختل�ف اختلافاً كبيراً، فبدل الق�صر المعتاد يتحول 
البلاغ�ان الى رس�التين، و إش�ارتهما الزمنيت�ان ترش�داننا إلى زمن، كان�ت فيه بلاد الإس�لام مهددة من 
الشرق و كانت الاضطرابات و الثورات تهز العالم الإس�لامي كله، أس�لوب هاتين الرس�التين كذلك 
لا يتلاءم مع أس�لوب التوقيع المعهود، و قد قدم المضمون في نثر إيقاعي مس�جوع كان الناس يميلون 
إلي�ه ميلًا ش�ديداً في العصر العباسي الثاني)2(، و يؤكد الباحث�ون المتأخري أن هذه التوقيعات لا يمكننا 
الجزم بصدورها من الناحية المقدس�ة، فإن المفيد ) ت: 413ه�/1022م( قد ولد بعد الغيبة بس�بع أو 
تس�ع س�نين و موصل التوقيع مجهول، كما أن رواية الاحتجاج لهذين التوقيعين مرس�لة و الواسطة بين 

الطبرسي و المفيد مجهول)3(. 

 كما أن المفيد قد لقب بهذا اللقب من قبل علي بن عيسى الرماني)4(، إلا أن ابن شهر آشوب ذكر«أن 
من لقبه بالش�يخ المفيد صاحب الزمان )(و قد ذكرت س�بب ذلك في مناقب آل أبي طالب “ )5(، و 

الظاهر أنه كتبه في جملة أحوال الحجة )(وهذا الباب سقط من هذا الكتاب )6(.

 ك�ما يلاح�ظ أن التوقي�ع صدر في أواخ�ر حياة المفي�د حس�بما ورد، إلا أنه لقب بالمفي�د في عنفوان 
شبابه)7(. 

)1( الطبرسي، الاحتجاج، ج2، ص596 – 611.
)2(علي، المهدي المنتظر، ص 290.

)3(الخوئي، معجم رجال الحديث، ج18، ص 220.
)4( ابن إدريس، السرائر، ص649.

)5( ابن شهر آشوب، معالم العلماء، ص148.
)6( ينظر مقدمة التحقيق من، ابن شهر اشوب، معالم العلماء، ص26.

)7( ابن إدريس، السرائر، ص649.
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المبحث الثالث:- ظاهرة ادعاء السفارة للإمام المهدي)عج( بين الحقيقة و الادعاء 

أولا:ـ ابرز مدعي السفارة في عصر الغيبة الصغرى 
 تمت�ع الس�فراء الأربع�ة بمكانة متمي�زة في المجتمع الش�يعي الإمامي باعتبارهم حلق�ة الوصل بين 
الإم�ام و الن�اس، مم�ا حفز بع�ض المتربص�ين للحصول ع�لى امتيازات ش�خصية و دنيوي�ة من خلال 
اس�تغلال ظاه�رة ادعاء الس�فارة عن الإم�ام بالرغم من وجود الس�فراء الفعليين، ل�ذا يمكن تعريف 
الس�فارة الكاذبة على أنها صورة منحرفة، لمفهوم الس�فارة الصادقة العادلة )1(، و تجدر الإش�ارة إلى أن 
هذه الظاهرة وجدت في عهد الأئمة السابقين إذ كان هناك ادعاء للوكالة الكاذبة في زمن الإمام الهادي 
م�ن قب�ل فارس بن حاتم بن ماهوية الذي كان من أتباع الإمام في س�امراء فخان الإمام و أخذ يتس�لم 
الحق�وق الشرعي�ة دون أن يبعثها للإمام)2(، و دعا الش�يعة إلى البدعة و تبرز خطورة المس�ألة من خلال 

قرار الإمام بلعن فارس بن حاتم و أمر بقتله)3(. 

 كما كان عروة بن ييى)4(، نقيباً لوكلاء الإمام علي بن محمد الهادي )( و من بعده الإمام الحسن 
ب�ن علي العس�كري )( في بغ�داد، و كان يقبض الأم�وال من الناس إلا أنه قام باختلاس�ها و اتهام 
الإم�ام بسرقته�ا لتبرير خروجه عن الإم�ام)5(، و في عصر الغيبة الصغ�رى )260 – 329ه�/874-

941م( ظه�ر جماع�ة ادع�ى كل واحد منهم الس�فارة للإم�ام المنتظر و قد تحكمت بذل�ك عدة عوامل 
منها:- 

1 – ضعف إيمان مدعي السفارة و السعي وراء الأطماع الشخصية 

2 – تمتع الس�فراء بمكانة متميزة بالمجتمع الش�يعي لذلك حاول مدعي السفارة الوصول إلى تلك 
المكانة من خلال ادعائهم.

3 – الطم�ع في الأم�وال الت�ي تنقل إلى الإمام، إذ كانت تجمع منها مبال�غ كبيرة منها خمس الفائض 

)1( الصدر، تاريخ الغيبة الصغرى، 479/1.
)2( الكشي، الرجال، 806، النجاشي، الرجال، ص 310؛ ابن الغضائري، الرجال، ص 48.

)3( و هي ظاهرة لم تكن معروفة في تاريخ الإمامية أن أحد الأئمة الس�ابقين يأمر بقتل و اغتيال ش�خص ليدلل ذلك على 
مقدار الشرخ الكبير الذي كان قد عمله فارس بن حاتم.

)4( عروة بن ييى البغدادي المعروف بالدهقان، لعن من قبل الإمام الحس�ن العس�كري )( لسرقة الأموال، و صفته 
كت�ب الرج�ال بأنه عال، ينظر: الكشي، الرج�ال، ص 842؛ الطوسي، الرج�ال، ص 389؛ العلامة الحلي، خلاصة 

الأقول،ص 382.
)5( الكشي، الرجال، ص 807؛ الطوسي، الرجال، ص 389؛ ابن داوود، الرجال، ص 303.
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من مكاس�ب الش�يعة في كل عام فكان الاعتماد على الثقات من الناس ليتكفل بمهمة السفارة أمراً يثير 
الجدل بين الطامعين)1(. 

4 – أدى غي�اب الإم�ام ع�ن الأنظار إلى إمكانية ادعاء الس�فارة الكاذبة و تزوي�ر الاتصال به لأنها 
كانت سرية بطبيعتها فلا يعاني المدعي صعوبة في بث إشاعة اللقاء به)2(. 

 تش�ير المصادر إلى أن ادعاء الس�فارة الكاذبة ظهر في عهد الس�فير الثاني محمد بن عثمان بن س�عيد 
العمري ) 280 – 340ه�/893-951م ( )3(، و لعل السبب وراء ذلك يعود إلى الظروف السياسية 
التي كانت سائدة في تلك الحقبة إذ كان لتتبع السلطات لأتباع الطائفة أثر في عدم ظهور مدعي السفارة 

في بداية الغيبة الصغرى إذ كان هذا الادعاء يعرض منتحل السفارة للخطر.

 إضاف�ة إلى ان التزوي�ر لا ي�كاد أن يتمل وج�وده قبل أن يعتاد الناس على هذا النحو من الس�فارة 
للإمام الغائب )عج( و هذا الاعتياد يتاج في تحقيقه إلى زمن بطبيعة الحال تعيشه القواعد الشعبية تجاه 
الس�فارة و ه�و م�ا لم يتحقق في أول الغيبة الصغرى)4(، لذا أس�همت العوامل الس�ابقة في تحديد ظهور 
مدعي السفارة في وقت نيابة السفير الثاني محمد بن عثمان بن سعيد العمري) 280 – 340ه�/893-
951م ( إذ ادعى السفارة عدة أشخاص منهم أبو محمد الحسن المعروف بالشريقي)5(، أو الشريعي)6(، 
الذي كان من أصحاب علي بن محمد الهادي )( ثم الإمام الحسن العسكري )( و كان الشريعي 

ادعى النيابة و قد خرج توقيع بلعنه)7(. 

 و ممن كان يطمع إلى منصب الس�فارة في عهد الس�فير الثاني محمد بن نصير النميري الذي كان من 
الب�صرة و ه�و من أصحاب الإمام الحادي عشر الحس�ن بن علي العس�كري، إلا أن�ه رفض الاعتراف 
بشرعي�ة الس�فير الثاني، لذل�ك لعن و طرد من الطائف�ة، و قد حاول بعد أن طرد التودد للس�فير الثاني 

إذ«... قصد أبا جعفر ليعطف بقلبه عليه أو يعتذر إليه فلم يأذن له وحجبه و رده خائباً«)8(.

)1( الصدر، تاريخ الغيبة الصغرى، ج1، ص490 - 495.
)2( المصدر نفسه

)3( علي، المهدي المنتظر، ص127«الصدر، تاريخ الغيبة الصغرى، ج1، ص490.
)4(الصدر، تاريخ الغيبة الصغرى، ج1، ص491.

)5( الكشي، الرجال، ص806؛ العلّامة الحلي، خلاصة الأقوال، ص396.
)6( البغدادي، الفرق بين الفرق، ص226؛ الطوسي، الغيبة، ص267.

)7( الطوسي، الغيبة، ص267؛ العلامة الحلي، خلاصة الأقوال، ص396.
)8( الطوسي، الغيبة، ص268؛ المجلسي، بحار الأنوار، ج1، ص367.
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و هكذا أبعده الش�يعة عن طائفتهم، عرف أتباعه بالنميرية أو النصُيرية )1(، و كان النمُيري قد لعن 
في عهد الإمام أبو الحس�ن علي بن محمد الهادي )( بعد أن ادعى “بأنه نبي مرس�ل بعثه الإمام علي 

الهادي )( و كان يقول بالتناسخ و الغلو في أبي الحسن و يقول فيه بالربوبية...”)2(. 

 كان أحد أفراد أُسرة آل الفرات الش�يعية و هو محمد بن موس�ى بن الحس�ن بن الفرات )3(، قد وفر 
له الحماية )4(.

»و لما مرض قبل وفاته اجتمع أتباعه و س�ألوه عمّن س�يكون خليفته، فأجاب ) أحمد ( فلم يعرف 
م�ن هو إذ كان هناك ثلاثة أش�خاص يملون هذا الاس�م، فافترقوا بعده ثلاث ف�رق، فرقة قالت: إنه 
أحم�د ابنه، و فرقة قالت: هو أحمد بن محمد بن موس�ى بن الف�رات، و فرقة قالت: إنه أحمد بن محمد بن 

بشير«)5(. 

 تؤم�ن النصيري�ة بالتناس�خ و لذل�ك كثير م�ا ورد في كتبهم كلمتي مس�خ و نس�خ)6(، و النصيرية 
يقدس�ون الأئم�ة الاثني عشر)7(، و في نفس الوقت تؤل�ه النصيرية علي بن أبي طالب )( أو وصفته 

كتبهم بأنه “ أحد صمد، لم يولد و لم يلد و إنه قديم لم يزل...”)8(. 

 كما يعتقد النصيرية بأن الحس�ين بن علي بن أبي طالب )عليهما الس�لام( لم يقتل في كربلاء و إنما قتل 
رجل شبيه به كما صلب آخر يدل المسيح إذ ورد في كتبهم أنه قد«وقع شبهه على حنظلة الشيامي و شيام 
م�ن هم�دان و ك�ما رأى أخاه العباس بن علي مخلصاً في الجهاد بين يديه رحمه الله القى ش�بهه على رش�دة 
بن س�نان...«)9(، و نطالع جذور لهذه الفكرة في رواية عن«أبي الصلت الهروي أنه س�أل الإمام علي بن 
موسى الرضا )( أن في الكوفة قوماً يزعمون أن الحسين بن علي )عليه السلام( لم يقتل و إنه الغني 

)1( النوبختي، فرق الشيعة، ص78.
)2( لمصدر نفسه

)3( أبو جعفر محمد بن موسى بن الحسن بن فرات، عده الطوسي تارة من أصحاب الإمام علي الهادي )( و تارة من 
أصحاب الإمام العسكري )( و كان ممن اعتنق النصيرية و ساند النميري في دعواه، ينظر: 

)4( النوبختي، فرق الشيعة، ص78؛ الذهبي، ميزان الاعتدال، ج1، ص197؛ ابن حجر، لسان الميزان، ج1، ص371.
)5( النوبختي، فرق الشيعة، 78 – 79؛ الطوسي، الغيبة، ص399.

)6( الخصيبي، الهداية الكبرى، ص175؛ بدوي، عبد الرحمن، مذاهب الاسلاميينالنصيرية)بيروت: د.ت(، ص489.
)7( الطبراني، ابو س�عيد ميمون بن القاس�م النصيري، مجموع الأعياد، تحقيق: رودولف شتروتمان )همبورك: 1943م(، 

ص6وما بعدها.
)8( الطبراني، مجموع الاعياد، ص20ومابعدها؛ بدوي، النصيرية، ص488 

)9( الخصيبي، الهداية الكبرى، ص 202؛ الطبراني، مجموع الأعياد، ص109.



142

شبهه على حنظلة بن أسعد الشامي و أنه رفع إلى السماء كما رفع عيسى بن مريم...فقال: كذبوا عليهم 
غضب الله و لعنته...”)1(.

 و لم�ا كان النم�يري ق�د عين خليفة ل�ه يدعى أحم�د إلا أن أغلب النصيرية لم يعترف�وا بأي أحمد من 
أولئ�ك الثلاث�ة و إنما اعترفوا بمحمد بن جن�دب بوصفه خليفة للنميري و ج�اء بعده محمد الجنبلائي 
ال�ذي كان عالم�اً كبيراً و متصوفاً و قد تعرف الأخير على ش�خص يدعى الحس�ين ب�ن حمدان الخصيبي 
فتتلمذ عليه و رافقه في الس�فارة و بعد موته أخذ مكانه و قدد س�كن بغداد ثم انتقل إلى حلب و توفي 
فيها س�نة ) 346 ه� أو 358 ه�/957م او969م(، و قد وصفته المصادر الش�يعية«بأنه فاسد المذهب 
صاحب مقالة ملعون لا يلتفت إليه«)2(، و ألّف كتاب ) الهداية الكبرى ( و قد أهداه إلى س�يف الدولة 

الحمداني)3(.

 كان محم�د ب�ن بلال)4(، ضمن من إدعى الس�فارة الكاذبة في زمن الس�فير الثاني إذ كان قد تمس�ك 
بالأم�وال الت�ي كانت عنده للإمام و امتنع عن تس�ليمها تحت ذريعة ادعائه الوكال�ة و قد خرج توقيع 

بلعنه)5(. 

 و ادعى النيابة كل من إس�حاق الأحمر)6(، و الباقطاني)7(، و كان لكل منهما مجلس يجتمع فيه الناس 
للمناظرة في الأمور الدينية)8(، و قد ورد في المصادر أن أحد الشيعة حمل مالاً من أهل الدينور في وقت 
حيرة الإمامية بعد رحيل الإمام العسكري فقرر التوجه إلى بغداد و البحث عمن تكون له النيابة فقيل 
للرجل«إن ها هنا رجلًا يعرف بالباقطاني يدعي النيابة و آخر يعرف بإس�حاق الأحمر... قال: و بدأت 

)1( الصدوق، عيون أخبار الرضا، ج2، ص220.
)2( النجاشي، الرجال، ص67

)3( ابن حجر، لسان الميزان، ج2، ص281.
)4( محم�د ب�ن علي بن بلال من أصحاب الإمام الحس�ن العس�كري، و ثق�ة الطوسي في الرجال إلا أنه ذك�ر في الغيبة من 

المذمومين إذ كان ممن ادعوا النيابة، ينظر: الطوسي، الرجال، ص401،؛ الغيبة، ص269.
)5( الطوسي، الغيبة، ص269.

)6( إس�حاق ب�ن محم�د النخع�ي المعروف بالأحم�ر الكوفي، كان م�ن الغلاة و إلي�ه تنس�ب الطائفة الإس�حاقية المعروفة 
بالإس�حاقية و كانوا بالمدائن و يؤلهون علي بن أبي طالب )(، له كتاب الصراط، توفي س�نة ) 286ه�/899 م (، 
ينظ�ر: الخطيب البغدادي، تاريخ بغ�داد، ج4، ص57؛ ابن الجوزي، المنتظ�م، ج12، ص404؛ الزركلي، الأعلام، 

ج1، ص295.
)7( ذكرته المصادر الشيعية على أنه شخص مدعٍ للنيابة كذباً و قد سأله بعض الشيعة بمسائل لم يتمكن من الإجابة عليها، 

ينظر: الطبري، دلائل الإمامة، ص 521؛ التستري، قاموس الرجال، ج12، ص7.
)8( علي، المهدي المنتظر، ص127.
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بالباقط�اني ف�صرت إليه فوجدته ش�يخاً مهيباً له مروءة ظاه�رة... و غلمان كثير و يجتم�ع عنده الناس 
يتناظرون... فصرت إلى إسحاق الأحمر فوجد أنه شاباً نظيفاً منزله أكبر من منزل الباقطاني... و غلمانه 

أكثر من غلمانه و يجتمع عنده من الناس أكثر مما يجتمعون عند الباقطاني...«)1(. 

 يش�ير الن�ص الس�ابق إلى وج�ود أنصار و أتباع لمدعي الس�فارة مما ي�دل على تقبل نس�بة معينة من 
أتباع الإمامية لهذه الدعوى و أن لها أصداء داخل المجتمع الش�يعي، إلا أننا نلاحظ عدم ذكر الطوسي 
)ت: 460ه�/1068م( لكل من الش�خصين الس�ابقين إذ لم يردا في جملة من ذكرهم من الذين ادعوا 

النيابة)2(. 

 و يذكر أن عجز هؤلاء المدعين عن الإتيان بحجة مقنعة للش�يعة بأنهم نواب للإمام أدى إلى عدم 
استطاعتهم الاحتفاظ بمكانتهم لفترة طويلة)3(. 

 في أواخر أيام السفير الثاني ) محمد بن عثمان العمري )280 – 305ه�/893-917م( ظهر رجل 
ادعى أنه سفير للإمام، كان هذا الرجل هو الحسين بن منصور الحلاج الصوفي)4(،الذي كان يبث آراءه 
و عقائده في المراكز المهمة للتش�يع الإمامي بخاصة قم و بغداد و قد ادعى أنه رس�ول الإمام الغائب و 

وكيله و بابه حسبما ورد في كتب الإمامية)5(. 

 كان هذا الادعاء بمنزلة العداء الس�افر لآل نوبخت إذ كان أبو القاس�م الحسين بن روح النوبختي 
قد أصبح النائب الثالث للإمام المنتظر )عج( منذ سنة ) 304ه�/916م(، كما كان أبو سهل إسماعيل 
بن علي النوبختي)6(،يعد رئيساً للإمامية في بغداد عند تحرك الحلاج، و له نفوذ في الأجهزة الحكومية)7(. 

)1( الط�بري، محم�د بن جرير ) الش�يعي (، دلائل الإمامية، تحقيق مؤس�س البعثة ) ق�م:1993م(، ص521؛ المجلسي، 
بحار الأنوار، ج51، ص301.

)2(الغيبة، ص 267 – 282.
)3( علي، المهدي المنتظر، ص127.

)4(الحس�ين بن منصور الحلاج فيلس�وف يعد ت�ارة من كبار المتعبدين و الزهاد و تارة في زم�رة الملحدين، أصله من بلاد 
ف�ارس و نش�أ بواس�ط و انتقل إلى البصرة و دخ�ل بغداد، ظهر أمره س�نة ) 299ه��/ 912م( و اتبعه بعض الناس 
ادعى حلول الإلهية فيه و كثرت الوش�ايات به إلى المقتدر العباسي فأمر بالقبض عليه، فس�جن و عذب و أعدم س�نة 
) 309ه�/921م(، ينظر: التنوخي، نش�وار المحاضرة، ص؛ الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج8، ص122؛ ابن 

الجوزي، المنتظم، ج13، ص203؛ الزركلي، الأعلام، ج2، ص260. 
)5( الطوسي، الغيبة، ص 270 – 272.

)6( إسماعيل بن علي بن إسحاق بن أبي سهل بن نوبخت، كان شيخ المتكلمين الإمامية له مصنفات كثر منها كتاب التنبيه 
في الإمامة، الرد على الواقفة و غيرها، ينظر: النجاشي، الرجال، ص31.

)7( إقبال، ال نوبخت، 140.
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 ادعى الحلاج أمام الش�يعة أنه ش�يعي و أمام الس�نة أنه س�ني و كانت طريقته تتغير بتغير الجمهور 
الملتف به)1(.

 و يؤك�د الخطي�ب البغ�دادي«أن الحلاج لما قدم بغداد يدعو اس�تغوى كثيراً من الناس و الرؤس�اء 
و كان طمع�ه في الرافض�ة أقوى لدخوله في طريقهم«)2(،بينما يؤك�د المفيد على أن«الحلاجية ضرب من 
التصوف و هم أصحاب الإباحة و القول بالحلول و لم يكن الحلاج يتخصص بإظهار التشيع و إن كان 

ظاهر أمره التصوف و هم قوم ملحدة و زنادقة يموهون بمظاهرة كل فرقة بدينهم...«)3(. 

 كاتب الحلاج أبي س�هل النوبختي في محاولة منهم لاس�تمالته إلى جانب دعوته)4(،و قد حدثت بين 
أبي سهل و الحلاج منازعات في بغداد و الأهواز و تذكر المصادر أنه«لما أراد الله أن يكشف أمر الحلاج 
و يظهر فضيحته و يخزيه وقع له أن أبا سهل بن إسماعيل النوبختي ممن تجوز عليه مخرقته... فوجه اليه 
يس�تدعيه... و يقول له في مراس�لته إياه: إني وكيل صاحب الزمان )(... و قد أُمرت بمراسلتك و 
إظهار ما تريده في النصرة لك لتقوي نفس�ك و لا ترتاب بهذا الأمر.. فأرس�ل أبو س�هل يقول له: إني 
أسألك أمراً يسيراً يخف مثله عليك في جنب ما ظهر على يديك من الدلائل و البراهين و هو إني رجل 
أحب الجواري و أحبو إليهن... و الشيب يبعدني عنهن و يبغضني إليهن و احتاج إلى أن أخضبه في كل 
جمعه... و أريد أن تغنيني عن الخضاب... و تجعل لحيتي سوداء فإني طوع يديك و صائر إليك و قائل 
بقولك و داع إلى مذهبك مع ما لي في ذلك من البصيرة و لك من المعونة... فلما سمع ذلك الحلاج من 
قوله و جوابه علم أنه قد أخطا في مراسلته و جهل في الخروج إليه بمذهبه... و صيره أبو سهل أُحدوثة 

و ضحكة... و شهّر أمره عند الصغير و الكبير...”)5(. 

 من الواضح أن ابن نوبخت أراد إثارة عداوة العامة ضد الحلاج بمثل هذه الوسائل)6(.

 و في رواية أخرى تشير إلى أن الحلاج«... حرك للقوم يده فنثر منها دراهم و كان في القوم أبو سهل 
بن نوبخت فقال له دع هذا و أعطني درهماً واحداً عليه اسمك و اسم أبيك و أنا أؤمن بك و خلق كثير 

)1( ابن النديم، الفهرست، 241.
)2( تاريخ بغداد، ج8، ص122.

)3( المفيد، تصحيح اعتقادات الإمامية، ص134
)4( القرطبي، عريب بن سعد، صلة تاريخ الطبري،مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، )بيروت: د.ت(، ص 64؛ الخطيب 

البغدادي، تاريخ بغداد، ج8، ص122.
)5( الطوسي، الغيبة، ص402

)6( ماسينون، لويس، الآم الحلاج، ترجمة: الحسين مصطفى حلاج، ) بيروت: 2004م(، ص292.
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معي فقال لا كيف و هذا ثم يصنع، فقال له: من أحضر ما ليس بحاضر صنع غير مصنوع...«)1(. 

 و يعلل أحد الباحثين عداء أبي س�هل النوبختي للحلاج بالقول: عندما كس�ب الحلاج أتباعاً بين 
كب�ار الموظف�ين، و وطد قدمه بين حاش�ية الخليفة، استش�عر أبو س�هل الخطر في الس�ماح ل�) تصوف ( 
مس�تقل س�ني صرف، قائم على أس�س صوفي�ة، كما هو تصرف الح�لاج، بأن يتش�كل في البلاط، وقد 

يشكل خطراً سياسياً على حزب كبار كبار الموظفين المنتمين إلى الإمامية برمته)2(. 

 كان أبو س�هل النوبختي هو من اتهم الحلاج أمام الس�لطات العباسية بأنه مدعي الربوبية فقد كان 
زعي�م الإمامي�ة في بغداد و وثيق الصلة مع الوزير ابن الفرات، أول من بدأ بملاحقة الحلاج إضافة إلى 

مشادتان فاصلتان مع الحلاج عرّاه فيهما من دعواه)3(. 

 حاول الحزب الإمامي اس�تصدار فتوى س�نية ضد طريقته في عاصمة الخلافة العباسية بغداد و لما لم 
يكن الفقهاء الإماميون لهم سلطة رسمية إذ لم يكونوا قادرين على التقاضي تبعاً لمذهبهم«فلم يكن معترفاً 
ب�ه لذا اختاروا في المذاهب الس�نية ما كان يعتبر الأكثر قب�ولاً من جهتهم و هو المذهب الظاهري، إذ كان 
رؤساء الإمامية قد التجأوا إلى أبي محمد بن داود«)4(،إمام الظاهرية عند عودة الحلاج إلى بغداد و شروعه 
بالدعوة العامة ) في س�نة 296ه�/908م( و حرضوه على يفتي بوجوب قتل الحلاج و فيما كان الحلاج 
منش�غلًا بدع�وة الن�اس إليه لاحقه الوزير أبو الحس�ن بن الف�رات و أصدر أبو بكر محمد ب�ن داود فتواه 
المعروفة بهدر دمه)5(، ففرَّ من بغداد إلى شوش�تر و الأهواز فلاحقته الس�لطة العباسية و قبض عليه سنة ) 

301ه�/913م( و أتوا به إلى بغداد و حبس ثماني سنين، ثم أعدم سنة ) 309ه�/921م()6(.

ش�هدت نياب�ة الحس�ين ب�ن روح ظهور مدعي آخر للس�فارة كان م�ن أبرز عل�ماء الإمامية في تلك 

)1( القرطبي، صلة تاريخ الطبري، ص 65.
)2( ماسينون، الام الحلاج، ص 285.

)3( المصدر نفسه
)4( محمد بن داود بن علي بن خلف، أبو بكر الظاهري، أصله من أصفان ولد و نشأ في بغداد و توفي بها مقتولًا، له كتب 
ع�دة منه�ا الزهرة في الأدب و الوصول إلى معرفة الوصول، ينظ�ر: الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج2، ص324 

– 330؛ ابن خلكان، وفيات الأعيان، ج4، ص259.
)5( الخطي�ب البغ�دادي، تاريخ بغ�داد، ج8، ص134؛ ابن الأثير، الكامل، ج8، ص126؛ أب�و الفراء، المختصر، ج2، 

ص70.
)6( القرطبي، صلة تاريخ الطبري، ص 65؛ الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج8، ص135؛ ابن الأثير، الكامل، ج8، 

ص126؛ ابن خلكان، وفيات الأعيان، ج2، ص140.
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المرحلة ألا و هو محمد بن علي الش�لمغاني)1(، الذي كان له منزلة رفيعة عند الش�يعة في أيّام اس�تقامته، 
حتى أن أبي القاسم بن روح لما نصب للنيابة خلفاً لأبي جعفر العمري ذهب إلى دار الشلمغاني مع عدد 
من وجوه الش�يعة مما يدل على مكانته في الطائفة)2(، و لما اختفى بن روح النوبختي عن الأنظار بس�بب 
ملاحقة الس�لطة العباس�ية له على أثر مطالبته بضرائب للدولة قام بتعيين الش�لمغاني نائباً عنه و سفيراً 
بين�ه و ب�ين الإمامية)3(، كما كان قد اتخذه في وقت س�ابق كاتباً و معاوناً مباشراً له)4(، بس�بب موهبته في 
الكتابة على الأغلب فقد كان كاتباً مش�هوراً لعدة مؤلفات ش�يعية)5(، و هو صاحب ش�خصية سياسية 
ناف�ذة ج�اء من واس�ط إلى بغداد مع الوزير حامد ب�ن العباس إذ إن«أبا جعفر الش�لمغاني كان في نهاية 
الاختصاص بحامد بن العباس فلما وزر اجتذبه معه إلى بغداد و كان يدخله في آرائه و يشاوره في مهماته 

و يوسطه في كبار الأمور...«)6(. 

عمل أبو القاس�م بن روح مع الش�لمغاني على تقوية الش�يعة الإمامية طوال س�تة عشر عاماً)7(، و 
تشير المصادر الإمامية إلى أن بداية الخلاف بينهما كان بسبب ادعاء الشلمغاني منصب النيابة و البابية و 
وجهت المصادر إليه تهمة ادعاء النبوة ثم الإلهية)8(، و إنه من مدعي الحلول)9(، و لما كانت معظم كتب 
الش�لمغاني قد فقدت أصبح من الصعب التأكد مما س�بق و ليس لدينا ما يثبت ذلك س�وى ما ورد في 

كتاب الغيبة من أخبار نقلت عن أم كلثوم بنت أبي جعفر العمري حول ذلك)10(. 

 و على الرغم من تأكيد الطوسي ) 460ه�/1068م ( أن الشلمغاني كان مقرباً من ابن روح و نائباً 
عن�ه إلا أنن�ا نجد أنه يورد خبراً ق�ال فيه: إنه قد«أخبرنا جماعة عن أبي محمد هارون بن موس�ى عن أبي 

)1( محمد بن علي أبو جعفر الش�لمغاني نس�به إلى ش�لمغان من نواحي واسط كان في أول أمره إمامياً ثم نسبت له المصادر 
الادعاء بأن اللاهوت حل به و تبعه اناس من أعيان الدولة فأفتى العلماء بقتله و أحرق و إليه تنسب الفرقة العزاقرية، 

ينظر: النجاشي، الرجال، ص 378؛ الطوسي، الفهرست، ص 224؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج13، ص342.
)2( الطوسي، الغيبة، ص275.

)3( إقبال، آل نوبخت، ص253.
)4( الطوسي، الغيبة، ص 275.

)5( ذك�ر النج�اشي له عدة كت�ب منها: كتاب التكلي�ف، الأوصياء، المع�ارف، و غيرها، ينظر: النج�اشي، الرجال، ص 
 .378

)6( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج3، ص184.
)7( ماسينون، الآم الحلاج، ص 286.

)8( الطوسي، الغيبة، ص 277.
)9(الطوسي، الغيبة،ص274.

)10(الطوسي، الغيبة، ص272 – 273.
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علي محمد بن همام الإس�كافي أن محمد بن علي الش�لمغاني لم يكن قط باباً إلى أبي القاسم و لا طريقاً له و 
لا نصبه أبو القاسم لشيء من ذلك على وجه و لا سبب و من قال بذلك فقد أبطل و إنما كان فقيهاً من 
فقهائن�ا و ظه�ر عن�ه ما ظهر و انتشر الكفر و الإلحاد عنه فخرج فيه التوقيع على يد أبي القاس�م بلعنه و 

البراءة ممن تابعه و شايعه و قال بقوله«)1(. 

 يمكن أن تكون مثل هذه الأخبار قد حاولت نفي أي صلة للش�لمغاني مع ابن روح بعد الخلاف 
بينه�ما و ص�دور توقيع بلعنه س�نة ) 312ه��/924م( )2(، في حين أكدت المصادر على كونه مس�اعداً 

للسفير الثالث قبل الخرافة.

 و قب�ل ص�دور التوقيع كان ب�ن روح النوبختي قد كاتب بني نوبخت بالبراءة من الش�لمغاني«... 
و ش�اع في بني نوبخت الحديث فلم يبق أحد إلا وتقدم إليه الش�يخ أبو القاس�م و كاتبه بلعن أبي جعفر 

الشلمغاني و البراءة منه و ممن يتولاه و رضي بقوله أو كلّمه فضلًا عن موالاته«)3(. 

 و لدى معرفة الشلمغاني بأمر التوقيع بحقه«اتخذ... إلى الشيخ الحسين بن روح يسأله أن يباهله و 
قال: أنا صاحب الرجل و قد أُمرت أن أظهر العلم، و قد أظهرته باطناً و ظاهراً، فباهلني فانفذ الشيخ 
رضي الله عن�ه في ج�واب ذلك أينا تقدم صاحبه فهو المخصوم، فتقدم العزاقري فقتل و صلب«)4(، كما 
ورد عن الشلمغاني أنه«قال في مجلس عاقل فيه رؤساء الشيعة - و كل يبكي عن الشيخ أبي القاسم لعنه 
و البراءة منه – أجمعوا بيني و بينه حتى أخذ يده و يأخذ بيدي فإن لم تنزل عليه نار من الس�ماء تحرقه و 

إلا فجميع ما قاله في حق...«)5(. 

 يلاحظ من الخبر السابق استعداد الشلمغاني لمباهلة و تحدي ابن روح كما أن التوقيع بلعنه قد صدر 
إلا أن الخبر يشير إلى أن المجلس حافل برؤساء الشيعة إذ كان في دار الوزير ابن مقلة و كان الشلمغاني 
قد صرح بجرأة لابن الجنيد)6(، الذي عين بدلاً منه بالقول:«ما دخلنا مع أبي القاس�م الحس�ين بن روح 
رضي الله عن�ه في ه�ذا الامر إلا و نحن نعلم فيما دخلن�ا فيه لقد كنا نتهارش على هذا الأمر كما تتهارش 

)1(الطوسي، الغيبة، ص 276.
)2(الطوسي، الغيبة، ص277 – 278.

)3( الطوسي، الغيبة، ص 274.
)4( المصدر نفسه، ص307؛ قطب الدين الراوندي، الخرائج والجرائح، ج3، ص122.

)5( الطوسي، الغيبة، ص275.
)6( محم�د ب�ن أحم�د بن الجني�د أبو علي الكاتب الإس�كافي وصف بأنه ثقة جلي�ل القدر، صنف فأكثر و م�ن كتبه تهذيب 

الشيعة الأحكام الشريعة، الطهارة و غيرها، ينظر: النجاشي، الرجال، ص 385؛ الطوسي، الفهرست، ص 209.
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الكلاب على الجيف«)1(.

 و يمي�ل أحد الباحثين إلى اعتبار ذلك س�عياً من قبل الش�لمغاني لتس�لم زعام�ة الإمامية في بغداد 
منفرداً بالاس�تعانة بنفوذه في الدولة و علاقته بأسر ش�يعية متنفذة في الجهاز الحكومي أمثال بس�طام و 

الكرخيين )2(. 

 ولما تسرع الوزير حامد بن العباس في تطبيق عمليات استرداد الأموال لكي يعيد التوازن للميزانية 
و كان ذلك بالاتفاق مع صهره أحمد بن محمد بن بس�طام)3(، و الش�لمغاني موضع ثقة فشرع بإزعاج و 
ملاحقة ابن روح من أجل الهدايا التي تلقاها من الوزير السابق ابن الفرات و هو ما انتهى في نهاية عام 
) 308ه�/920م( بالملاحقة الضريبية قضائياً)4(، في هذه المرحلة بقي بن روح و الش�لمغاني على صلة 
و عندما اضطر ابن روح للتخفي في عام ) 309ه�/921م( لأنه لم يدفع بعد الغرامة المطلوبة من قبل 
وزارة الاس�ترداد، وجب عليه أن يعيّن نائباً فأس�ند المهمة للش�لمغاني)5(، الذي عد ذلك مجالاً لتحقيق 
طموحه بعد س�قوط وزارة حامد بن العباس تمكن الش�لمغاني من اس�تعادة مكانته في البلاط في وزارة 
ابن الفرات بفضل علاقته الوطيدة بابنه المحس�ن)6(، و أصبح مس�اعده الخفي سنة ) 311ه�/923م( 
كان المحس�ن قد ضاعف من إجراءاته بحجة اس�ترداد الأموال للخزينة و وضع الش�لمغاني على رأس 
هذه المهمة، كان أبو القاسم بن روح النوبختي متخفياً و متهمًا ثم سجن بعد سقوط وزارة ابن الفرات 
و ول�ده المحس�ن س�نة ) 312ه��/924م( )7(، في هذه الحقبة طرد الش�لمغاني و لعن من قبل الحس�ين 
ب�ن روح و ت�م تعيين أبا علي محم�د بن همام المعروف بابن الجنيد الإس�كافي في ) ت: 332ه�/943م( 
نائباً بدلاً عنه)8(، و أمر بنشر نص التوقيع القاضي بارتداد الش�لمغاني)9(، و لما كان للش�لمغاني صلة مع 
القرامطة فرَّ إلى الموصل حيث عاش في معاثايا)10(، في رعاية الحمدانيين حتى عام )317 ه�( )11(، في هذه 

)1( الطوسي، الغيبة، ص 264.
)2( اقبال، ال نوبخت، ص260

)3( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج3، ص185.
)4( القرطبي، صلة تاريخ الطبري، ص 98.

)5( مسكويه،تجارب الامم،185/5
)6( مسكويه، تجارب الأمم، ج5، ص185.

)7( القرطبي، صلة تاريخ الطبري، ص 21؛ مسكويه، تجارب الأمم، ج5، ص55 – 56.
)8( الطوسي، الغيبة، ص277.

)9( المصدر نفسه 
)10( معلثايا: بليدة قرب جزيرة ابن عمر من نواحي الموصل، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج5، ص158

)11( ابن الأثير، الكامل، ج8، ص290.
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الس�نة أف�رج مؤنس الخادم)1(، عن الحس�ين ب�ن روح بعد احتج�از دام لمدة خمس س�نوات)2(، فأصبح 
الس�فير الثال�ث طليق الي�د في العمل الصالح الطائفة و كان مس�اعده في ذلك اثن�ان من آل نوبخت و 
هما إس�حاق النوبختي)3(، بن أبي س�هل والي المال على واس�ط و صاحب التأثير القوي في مؤنس قائد 
الجيش و علي بن العباس النوبختي )329ه�/940م( )4(، الذي كان يشغل منصب وكيل المقتدر على 
بعض الضياع)5(، و نلحظ تأثير ذلك على الوضع المجتمعي للإمامية من خلال عدة أحداث ذات إطار 
مذهبي و بش�كل خاص في ظل وزارة ابن مقلة الذي كان س�ني معتدل قريب من الش�يعة ففي س�نة ) 
321 ه�/924م(« قبض على البربهاري رئيس الحنابلة فهرب و قبض على جماعة من كبار أصحاب و 

نفاهم إلى البصرة«)6(. 

 و في هذه المرحلة ضاعف الحس�ين بن روح النوبختي من هجومه على الش�لمغاني الذي حاول في 
عملية جريئة أن يدعوه أمام الوزير إلى المباهلة إذ«قال في مجلس حافل فيه رؤساء الشيعة – و كل يكي 
عن الشيخ أبو القاسم لعنه و البراءة منه -: أجمعوا بيني و بينه حتى آخذ يده و يأخذ بيدي فإن لم تنزل 

عليه نار من السماء تحرقه و إلا فجميع ما قاله في حق...«)7(.

 كان ه�ذا المجل�س في دار الوزي�ر ابن مقل�ة الذي نقل للخليف�ة الراضي ما ح�دث و نصه بايقاف 
الشلمغاني فقد«رقيّ ذلك إلى الراضي لأنه كان ذلك في دار ابن مقلة – فأمر بالقبض عليه و قتله«)8(. 

 و ذك�ر ابن الجوزي أن الش�لمغاني كان«يدعي أنه إله فاس�تحضر بحضرة ال�راضي فأنكر ما ادعي 

)1( مؤنس الخادم: أحد الخدام الذين بلغوا رتب عالية في الدولة، كان من خدم الخليفة المعتضد العباسي بقي ستين سنة 
أم�يراً ولي الشرط�ة و قيادة الجيش و ولي دمش�ق و لما تولى القاهر الخلافة قتله س�نة ) 321 ه� / 933 م (، ينظر: ابن 

الاثير،ج8،ص15
)2( ابن الأثير، الكامل، ج8، ص231؛ الزركلي، الأعلام، ج7، ص325.

)3( إسحاق بن إسماعيل بن عليي بن نوبخت بن أبي سهل الكاتب من بين مشهور بالفضل و الكتابة شغل مناصب عدة 
في الدولة و قتله القاهر سنة) 322ه�/933م(، ينظر: 

)4( علي بن العباس النوبختي من مش�ايخ الكتاب في عصر عاش طويلًا و توفي س�نة) 327ه�/938م(، ينظر: الزركلي، 
الإعلام، ج4، ص297.

)5( الهم�داني، تكمل�ة تاري�خ الطبري، ج1، ص62؛ ابن الدمياطي، ابو الحس�ين أحمد بن أيبك بن عبد الله، المس�تفاد من 
ذيل تاريخ بغداد، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، )بيروت: 1997ه�(، ص144؛ الصفدي، 

الوافي بالوفيات، ج21، ص 113.
)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج13، ص316؛ ابن الاثير، الكامل، ج8، ص273.

)7(الطوسي، الغيبة، ص406؛ المجلسي، بحار الانوار، ج15، ص373.
)8( الطوسي، الغيبة، ص406.
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علي�ه و ق�ال: أنا أُباهل من يدعي علي هذه المقالة فإن لم تنزل العقوب�ة على من يباهلني بعد ثلاثة أيام و 
أقصاه س�بعة أيام فدمي لكم حلال؟ فأنكر هذا القول عليه، و قيل: يدعي علم الغيب و أفتى قوم بأن 

دمه حلال إلا أن يتوب من هذه المقالة، فضرب ثمانين سوطاً ثم قتل و صلب«)1(. 

 يلاحظ أن دعوى الشلغماني شاعت بحيث آمن بها رجال الدولة و على صعيد العامة كذلك.

 و من الممكن أن يكون هؤلاء قد آمنوا بأن الشلغماني هو الباب للإمام المنتظر كما صرح ابن عبدوس 
الذي قتل مع الشلغماني حيث قال:«إنه لم يدعي الإلهية و إنما ادعى أنه الباب إلى الإمام المنتظر مكان ابن 
روح و كنت أظن أنه يقول ذلك تقية«)2(، و كان قد اتبعه من رجال الدولة ابن أبي عون الكاتب الذي 
صلب معه)3(، و الحس�ين بن القاس�م بن عبيد الله بن س�ليمان بن وهب الذي وزر للمقتدر و أبو جعفر 
و أبو علي ابنا بس�طام و ابن ش�بيب... كانوا يعتقدون ذلك فيه، و ظهر ذلك عنهم أيام وزارة ابن مقلة 

للمقتدر فلم يوجدوا«)4(، و صرح الهمداني بملاحقة أتباع الشلغماني و قتل جماعة صدقوه)5(. 

 و إذا ما أردنا تتبع أصداء دعوة الشلغماني في المجتمع الشيعي الإمامي فيمكننا الركون إلى مجموعة 
من المعطيات التي نتعرف من خلالها على موقف العامة من هذا الحراك.

 فق�د كان الش�لغماني يعتبر من فقهاء الإمامية قب�ل ادعائه البابية باعتراف الإمامية أنفس�هم إذ قيل 
عن�ه«... إن�ما كان فقيهاً من فقهائنا فخلط و ظهر عنه م�ا ظهر...«)6(، و لذلك فإن احتمال قبول أفكاره 
م�ن قب�ل العام�ة يكون كبيراً بالنظر لمكانته فمنذ أن كان في واس�ط كان ذا منزلة موق�رة إذ قال فيه أحد 

الشعراء:

فليت الأرض كانت مادريا)7(       و ليت الناس آل الشلمغاني)8( 
لذا و نظراً لتلك المكانة سارع بن روح النوبختي بعد ما بدر من الشلمغاني بمكاتبة أتباع الإمامية و 
بخاصة بني نوبخت للبراءة من الشلمغاني«... و شاع في بني نوبخت الحديث، فلم يبق أحد إلا وتقدم 

)1(ابن الجوزي، المنتظم، ج13، ص342. 
)2( ابن الأثير، الكامل، ج8، ص290.
)3(ابن الأثير، الكامل، ج8، ص291.

)4( المصدر نفسه 
)5( تكملة تاريخ الطبري، ج1، ص78.

)6( الطوسي، الغيبة، ص276.
)7( ماذرايا: قرية فوق واسط، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج5، ص34.

)8( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج7، ص108؛ ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج1، ص317.
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إليه الش�يخ أبو القاس�م و كاتبه بلعن أبي جعفر الش�لمغاني و البراءة منه و ممن يتولاه و رضي بقوله أو 
كلم�ه فض�لًا عن موالاته«)1(، كما أنه ) الش�لمغاني («لما أظهر لعنه أبو القاس�م بن روح رضي الله عنه و 
اش�تهر أم�ره و تبرأ و أمر جميع الش�يعة بذلك، لم يمكن�ه التّلبيس...«)2(، كما أن هروب الش�لمغاني إلى 

الموصل و سعي بن روح للإيقاع به يدل على أنه كان يشكل خطراً على مؤسسة السفارة.

كما كانت مؤلفات الش�لمغاني منتشرة بين أبناء الطائفة الأمر الذي أدى إلى تس�اؤل الش�يعة حول 
إمكانية الرجوع لتلك المؤلفات إذ«سأل الشيخ يعني أبا القاسم بن روح ) رضي الله عنه ( عن كتب ابن 
أبي العزاقر، بعد ما ذمَّ و خرجت فيه اللعنة، فقيل له: فكيف نعمل بكتبه و بيوتنا منه ملاء؟ فقال: أقول 
فيه�ا: م�ا قاله أبو محمد الحس�ن بن علي صلوات الله عليهما و قد س�ئل عن كتب بن�ي فضال)3(، فقالوا: 

كيف نعمل بكتبهم و بيوتنا منها ملاء؟ فقال صلوات الله عليه خذوا بما رووا و ذروا ما رأوا«)4(. 

 و يبدو أن كتب الشلمغاني بقيت متداولة إلى عصر الشريف المرتضى إذ ورد في أسئلة الشيعة له«ما 
يشكل علينا من الفقه نأخذه من رسالة علي بن موسى بن بابويه القمي أو من كتاب الشلمغاني أو مت 
كت�اب عبي�د الله الحلب�ي)5(،؟ و كان الجواب، الرج�وع إلى كتاب ابن بابويه القم�ي أو إلى كتاب الحلبي 
أو أولى م�ن الرج�وع إلى كت�اب الش�لمغاني على كل حال«)6(، و هذه إش�ارة تدل ع�لى تداعيات حركة 

الشلمغاني في الوسط المجتمعي الشيعي

 و تجدر الإش�ارة إلى أنه قد وردت مس�ائل من قم سئل أصحابها عن الجوابات التي ترد عليهم هل 
ه�ي جواب�ات الإم�ام )( أم أنها للش�لمغاني إذ ذكر الطوسي أنه قد “ أخبرنا جماعة عن أبي الحس�ن 
محمد بن أحمد بن داود القمي قال: وجدت بخط أحمد بن إبراهيم النوبختي و إملاء أبي القاسم الحسين 
بن روح رضي الله عنه على ظهر كتاب فيه جوابات و مسائل انفذت من قم يسأل عنها هل هي جوابات 

)1( الطوسي، الغيبة، ص 274.
)2(الطوسي، الغيبة، ص 275.

)3( يطلق الاس�م على أكثر من ش�خصية فمنهم علي بن الحس�ن بن علي بن فضال، الذي وصف بأنه فقيه الشيعة بالكوفة 
و وجهه�م و ثقته�م و عارف بالحديث و مس�موع قوله و أك�د النجاشي أنه لم يعثر له على زل�ة و كان فطحياً و لم يرو 
ع�ن أبي�ه شيء. و يطلق على الحس�ن بن علي بن فضال الذي يروي عن الإمام الرض�ا و كان فطحيا و رجع عن ذلك 

و وصف بأنه جليل القدر عظيم المنزلة، ينظر: النجاشي، الرجال، ص 34، 258؛ الطوسي، الفهرست، ص97.
)4( الطوسي، الغيبة، ص 262.

)5( عبي�د الله ب�ن ع�لي الحلبي: له كتاب مصنف معول عليه و قيل: إنه عرض على الصادق فاستحس�نه، ينظر: الطوسي، 
الفهرست،ص 174.

)6( الشريف المرتضى، الرسائل، ج1، ص278.
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الفقي�ه )( أو جواب�ات محم�د بن علي الش�لغماني لأنه حكي عن�ه أنه قال: “ هذه المس�ائل أنا أجبت 
عنه�ا، فكتب إليهم على ظهر كتابهم: بس�م الله الرحمن الرحيم: ق�د وقفنا على هذه الرقعة و ما تضمنته 
فجميع�ه جوابن�ا و لا مدخ�ل للمخذول الضال المضلّ المعروف بالعزاق�ري ) لعنه الله ( في حرف منه، 
و ق�د كانت أش�ياء خرجت إليك�م على يدي أحمد بن بلال و غيره من نظرائ�ه و كان من ارتدادهم عن 

الإسلام مثل ما كان من هذا، عليهم لعنة الله و غصبه “)1(. 

 يلاحظ أن جواب الكتاب من املاء الحسين بن روح واكد إن جميع ما جاء فيه هو )) جوابنا (( في 
حين أن المسائل الواردة استهدفت معرفة كون الجوابات لل�) فقيه )( أي للإمام المنتظر، للشلغماني 

الذي قال لهم بأنه هو من أجاب على أسئلتهم.

 و ربما كان الش�لغماني هو المصدر الرئيسي للحس�ين بن روح في جواب المس�ائل التي كانت ترد من 
الن�اس و حينما اضطر الحس�ين ب�ن روح للتخفي و حصل الخلاف بينهما أظهر الش�لغماني ذلك و حين 
ذاك أصبح ابن روح في وضع حرج، كما أن النص السابق يوحي لنا بأن دعوة الشلغماني كان لها أصداء 

في المدن الشيعية الرئيسية إذ كانت قم من أهم مراكز التشيع الإمامي.

 في ه�ذه الرحل�ة و إذا ما احتملنا أن مثل هذه الأس�ئلة و غيرها التي وردت تس�تفسر عن ما يخص 
الشلغماني و كتبه كانت ترد من عامة الشيعة الإمامية أمكننا معرفة أصداء حركة الشلمغاني في المجتمع 

الإمامي.

ثانيـا«:- كتـاب إثبـات الوصيـة بـين المسـعودي )ت: 346هــ/956م( و الشـلمغاني )ت: 
322هـ/933م(

وجدنا من خلال ملاحظة نصوص كتاب إثبات الوصية المنس�وب للمس�عودي أن هناك إشارات 
يمكن أن يستدل بها على أنه كتاب الوصية للشلغماني و هي كالتالي:

1 – لم ينقل أحد من العلماء المتقدمين عن كتاب إثبات الوصية للمسعودي بينما نجد أن النقل عن 
الوصية للشلمغاني كثيرة حتى القرن التاسع الهجري.

2 – يلاحظ من مطابقة النصوص الواردة في المصادر عن كتاب الوصية للشلمغاني أنها تتطابق مع 
النص�وص ال�واردة في كتاب إثبات الوصي�ة أي أن كلما نقل في المصادر عن كتاب الوصية للش�لمغاني 
موج�ود في كتاب اثبات الوصية المنس�وب للمس�عودي. و من هذه النصوص ما نقل�ه عبد الكريم بن 

)1( الطوسي، الغيبة، ص 251.
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 )( في كتاب فرحة الغري موضع دفن الإمام علي بن أبي طالب )طاووس ) ت: 693ه�/1293م
ما نصه “ قال صاحب الوصية محمد بن علي الشلمغاني: إنه دفن بظهر الكوفة و قد كان فيما أوصى إلى 

الحسن أن يفر حين تقف الجنازة، فإنك تجد خشبة محفورة كان نوح )( حفرها ليدفن فيها “)1(. 

 و ق�د ورد هذا النص في كتاب إثبات الوصية المنس�وب للمس�عودي كالت�الي«و قد روى الناس بما 
أوصى به إلى الحس�ن )( أن يمل هو و أخوه الحس�ين )( مقدم الجازة فإذا وقفت الجنازة حفر 

في ذلك الموضع فإنهما يجدان خشبة كان نوح )( حفرها له قد فناه فيها “)2(. 

 و نقل الطوسي ) ت: 460ه�/1067م( عن كتاب الوصية للش�لمغاني عدة نصوص تتطابق مع 
ما جاء في كتاب إثبات الوصية المنسوب للمسعودي مما يثبت صحة اعتقادنا بنسبة الكتاب للشلمغاني 
إذ ورد فيه أنه قد«روى محمد بن علي الشلمغاني في كتاب الأوصياء قال حدثني حمزة بن نصر غلام أبي 
الحس�ن )( عن أبيه قال: لما ولد الس�يد )( تباشر أهل الدار بذلك فلما نش�أ خرج الي الأمر أن 

.)3(“ )( أتباع في كل يوم مع اللحم قصب مخ و قيل أن هذا لمولانا الصغير

 و ورد الن�ص في كت�اب إثب�ات الوصية كالتالي«حدثني حمزة بن نصر غلام أبي الحس�ن )( قال 
ول�د الس�يد )( فتباشر أهل الدار بمولده فلما أنش�أ خ�رج الي الأمر ان أتب�اع في كل يوم من اللحم 

قصب فخ و قيل أن هذا لمولانا الصغير”)4(.

3 – توجد روايات مسندة في بعض المصادر كدلائل الإمامة للطبري الإمامي و أسانيدها تصل إلى 
الش�لمغاني كما أنها موجودة في إثبات الوصية المنس�وب للمس�عودي، مما يقوي الاحتمال بأنها مأخوذة 

عن كتاب الوصية للشلمغاني.

 إذ ورد الط�بري تل�ك الأس�انيد قائلًا:«حدثني أبو المفض�ل محمد بن عبد الله)5(، ق�ال: حدثني أبو 
النج�م ب�در ابن الطبرس�تاني)6(، قال: حدثني أبو جعف�ر محمد بن علي الش�لمغاني، عمن حدثه عن أبي 

)1( ابن طاووس، فرحة الغري، ص 153.
)2( إثبات الوصية، ص164 

)3( الغيبة، ص 245.
)4( ثبات الوصية، ص 275.

)5( محم�د ب�ن عب�د الله بن عبد المطلب أبو المفضل الش�يباني، وصف بأنه ضعيف له كتاب أفض�ل أهل البيت في الحال و 
نعت في الحال و المال و كتاب الولادات الطبية، ابن شهر اشوب، معالم العلماء، 175.

)6( ب�در ب�ن عمار أو عمارة الطبرس�تاني، أبو النجم لم يذكر في المص�ادر المتقدمة، ينظر: الط�برسي، دلائل الإمامة، 174، 
.308 ،305 ،296 ،209 ،189
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جعف�ر )( لما ولد الحس�ين )( هبط جبري�ل في ألف ملك...”)1(، و الرواية بنصها و أس�انيدها 
موجودة في الكتاب المنسوب للمسعودي)2(.

 كان لتش�ابه النص�وص المنقول�ة ع�ن كتاب الش�لمغاني مع ما موج�ود في كتاب إثب�ات الوصية و 
الأسانيد التي تصل إلى الشلمغاني إضافة إلى التشابه في اسم الكتاب فهذا ) الوصية ( و الاخر ) إثبات 

الوصية ( يقوي من الاعتقاد بأن الكتاب من تأليف محمد بن علي الشلمغاني.

 و بقي أن تذكر ان ادعاء السفارة في عهد بن روح النوبختي شمل حفيد السفير الأول و هو محمد 
ب�ن أحم�د بن عثمان بن س�عيد العمري ابن أخ الس�فير الثاني المع�روف بأبي بكر البغ�دادي و قد عاصر 
الس�فير الثاني محمد بن عثمان العمري و الس�فير الثالث الحس�ين بن روح النوبختي)3(، و أشارت كتب 
الإمامي�ة إلى أن�ه كان منحرفاً منذ عهد عمه الس�فير الثاني، إذ ورد أنه كان ق�د أقبل على مجلس عمه مع 
جماعة من خاصته و مواليه و هم يتذاكرون شيئاً من روايات الأئمة فلما بصر به محمد بن عثمان العمري 

قال للجماعة مشيراً إليه«أمسكوا فإن هذا الجائي ليس من أصحابكم«)4(.

 مما يبعث على احتمال كون ابن الأخ ينافس عمه على منصب الس�فير أو أنه يعد نفس�ه للحلول محله 
لذا نجد ادعى السفارة بعده بمساعدة أبو دلف الكاتب)5(. 

 و قد«ذكر أبو عمرو محمد بن محمد بن نصر الس�كري قال: لما قدم ابن محمد بن الحس�ن بن الوليد 
القمي من قبل أبيه و الجماعة على أبي بكر البغدادي و س�ألوه عن الأمر الذي حكى فيه من النيابة أنكر 
ذل�ك و ق�ال ليس إلي م�ن هذا شيء، و عرض عليه مال فأبى و قال: محرم علي أخذ شيء منه، فأنه ليس 

إلي من هذا الأمر شيء، و لا ادعيت شيئاً من هذا، و كنت حاضراً لمخاطبته بالبصرة«)6(. 
 تُظهر الرواية السابقة أن ادعاء ابي بكر البغدادي للنيابة تطلب تدخل محمد بن الحسن بن الوليد)7(، 
شيخ القميين و فقيههم في وقته بإرسال ابنه مبعوثاً عن القميين لاستعلام أمره، و إذا كان أمر البغدادي 

)1( الطبري، دلائل الإمامة، ص174.
)2( إثبات الوصية، ص 174

)3( الطوسي، الغيبة، ص 279 – 280.
)4(الطوسي، الغيبة، ص 280.

)5( محم�د ب�ن المظفر أبو دلف الكاتب، ادعى البابية لأبي بكر البغ�دادي و قد وصف في المصادر بالالحاد و الغلو، ينظر: 
الطوسي، الغيبة، ص 279؛ العلامة الحلي، خلاصة الأقوال، ص 434.

)6( الطوسي، الغيبة،ص 279.
)7( محمد بن الحسن بن الوليد أبو جعفر القمي، ففيه القميين و وجههم في عهده و وصف بأنه ثقة مسكون إليه، له كيف 

منها: تفسير القرآن، كتاب الجامع توفي سنة) 343ه�/954م(، ينظر: النجاشي، الرجال، ص 383.
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قد ش�اع حتى وصل إلى قم و اس�تدعى قلق علمائها فلماذا أنكر ذلك كما بين نص الرواية، و ما الس�بب 
الذي دعى الوفد إلى عرض المال عليه، كما أن النص يش�ير إلى أن التفاوض قد تم في البصرة مما يوحي 
ب�أن دع�وة البغدادي ق�د وجدت لها أتباع�اً هناك، فمن الممك�ن أن تكون دعوى الس�فارة من قبله قد 
اس�تدعت قلق ب�ن روح النوبختي و علماء قم الذين كانوا من الموالين لس�فارة اب�ن روح النوبختي مما 
اس�تدعى تدخلهم لاس�كات صوت ابن أخي الس�فير الث�اني خاصة و أن أبا دل�ف كان قد صرح بأن 
محم�د ب�ن عثمان قد ذكر اس�م البغدادي في وصيته، فذكر اب�ن عياش)1(، انه قد«إجتمع�ت يوماً مع أبي 
دلف فأخذنا في ذكر أبي بكر البغدادي فقال لي: تعلم من أين كان فضل سيدنا الشيخ قدس الله روحه 
و قدس به على أبي القاس�م الحس�ين بن روح و على غيره؟ فقلت له: ما أعرف قال: لأن أبا جعفر محمد 
ب�ن عثمان قدم اس�مه على اس�مه في وصيته، ق�ال: فقلت له: فالمنصور إذا أفضل من مولانا أبي الحس�ن 
موس�ى )(، قال: و كيف؟ قلت: لأن الصادق )( قدم اس�مه على اس�مه في الوصية، فقال لي: 
أن�ت تتعص�ب على س�يدنا و تعادي�ه، فقلت: و الخلق كلهم تع�ادي أبا بكر البغ�دادي و تتعصب عليه 

غيرك وحدك، و كدنا نتقاتل و نأخذ بالأزياق«)2(. 

 و من الواضح ان ادعاء أبا دلف ان أبا بكر البغدادي هو السفير الثالث الصحيح مما سبب له نزاع 
حاد مع الاثني عشرية.

 و تجدر الإش�ارة إلى أن المصادر الإمامية تؤكد على أن«أبا دلف في إبتداء أمره مخمس�اً)3(، مش�هوراً 
لأنه كان تربية الكرخيين و تلميذهم و صنيعتهم، و كان الكرخيّون مخمس�ة لا يش�ك في ذلك أحد من 

الشيعة«.

 و تح�اول المصادر تأكيد مس�ؤولية أبي دلف عن ادعاء البغدادي الس�فارة كما وان اس�تعلام وجوه 
الش�يعة عن أمر ادعاء البغدادي قد تكرر على يد ابن قولويه)4(، الذي أكد على أن«أبو دلف الكاتب لا 

)1( أحمد بن محمد بن عبيد الله بن عياش أبو عبد الله الجوهري، كان قد سمع الحديث و أكثر و اضطرب آخر عمره و كان 
جده و أبيه من وجوه أهل بغداد، له كتب منها: كتاب مقتضب الأثر في عدد الأئمة الاثني عشر، كتاب الأغس�ال و 

غيرها توفي سنة ) 401ه�/1010م(، ينظر: النجاشي، الرجال، ص86؛ الطوسي، الرجال، ص 79.
)2( الطوسي، الغيبة، ص 413.

)3( المخمس�ة: فرق�ة م�ن الغ�لاة يقول�ون بإلوهية أصحاب الخمس�ة س�لمان و أب�ا ذر و المق�داد و عمار و عم�رو بن أمية 
الضم�يري هم الخمس�ة الموكلون بمصال�ح العالم من قبل الرب، ينظ�ر: الكشي، الرج�ال، ص 70؛ المجلسي، بحار 

الأنوار، ج25، ص305.
)4( جعف�ر ب�ن محم�د بن جعفر بن موس�ى بن قولويه أبو القاس�م روى عنه أبي�ه و أخيه من ثقاة الإمامي�ة و أجلائهم في 
الحديث و الفقه، له كتب عدة منها: كتاب مداواة الجسد، كتاب الصلاة، كتاب قيام الليل و غيرها، ينظر: النجاشي، 
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احاطة الله كنا نعرفه ملحداً ثم أظهر الغلو، ثم جن وسلسل، ثم صار مفوضا و ما عرفناه قط إذا حضر 
مشهد الا استخف به و لا عرفته الشيعة الا مدة يسيرة و الجماعة تتبرأ منه و ممن يومي إليه و ينعس به، 
و كن�ا ق�د وجهن�ا إلى أبي بكر البغدادي لما ادعى له هذا ما ادعاه، فأنك�ر ذلك و حلف عليه فقبلنا ذلك 
منه فلما دخل بغداد مال إليه و عدل عن الطائفة و أوصى إليه لم نشك أنه على مذهبه، فلعناه و برئنا منه 

لأنه عندنا أن كل من ادعى الأمر بعد السمري رحمه الله فهو كافر منمس ضال مضل«)1(. 

 و من هنا كان البغدادي يدعي س�فيرا في حياة الس�فير الرابع انه س�فير و لكنه كان ينكر ذلك عند 
يسأله الشيعة عن دعواه و أن هذه الدعوى)2(، قد اتضحت بعد موت السفير الرابع و مجيء أبي بكر إلى 

بغداد، لذلك لعن و تبرأ منه الشيعة.

الرجال، ص 123؛ الطوسي، الفهرست، ص 91.
)1( الطوسي، الغيبة، ص 412.

)2( علي، المهدي المنتظر، ص 242.
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الفصل الثالث

التعايش بين الشيعة الامامية واصحاب الملل 
والمذاهب والاديان المختلفة

•  المبح�ث الأول:- موقف الس�كان المس�لمين المتعايش 	
مع الشيعة الامامية في المناطق المختلفة

• الامامي�ة 	 الش�يعة  ب�ين  التعاي�ش  الث�اني:-  المبح�ث   
واصحاب الديانات
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المبحث الاول:-موقف السكان المسلمين المتعايشين مع الشيعة الامامية في المناطق 
المختلفة 

أولاً:- الحدود التي رسمها فقهاء الامامية كاساس للتعامل مع المخالفين لهم
 اكد ائمة اهل البيت )( على اهمية احترام المسلمين وعدم إثارة الآخر والتعدي على خصوصياته 
ذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللهِ فَيَسُ�بُّوا اللهَ عَدْواً بغَِيْرِ عِلْمٍ﴾ )1(،وقد ورد  امتثالا لقوله تعالى: ﴿ وَلا تَسُ�بُّوا الَّ
ع�ن الام�ام جعفر بن محمد الص�ادق )( انه ق�ال: “...إياكم ان تعملوا عمل ان نع�يّر به، فان ولد 
الس�وء يع�ير وال�ده بعمله، كونوا لم�ن انقطعتم إلي�ه زينا ولا تكونوا علينا ش�ينا، صلوا في عش�ائرهم، 

وعودوا مرضاهم، واشهدوا جنائزهم، ولا يسبقونكم إلى شيء من الخير فأنتم أولى به منهم”)2(.

وفي الإط�ار ذات�ه ورد عنه )( قوله: “اتق�وا الله، وعليكم بالطاعة لأئمتك�م، قولوا مايقولون، 
بالُ﴾  واصمتوا عما صمتوا، فإنكم في س�لطان من قال الله ) تعالى (: ﴿ وَإنِْ كانَ مَكْرُهُمْ لتَِزُولَ مِنهُْ الْجِ
)3(، يعني بذلك ولد العباس، فاتقوا الله، فإنكم في هذه صلوا في عش�ائرهم واش�هدوا جنائزهم، وأدوا 

الأمانةإليهم...« )4(، وقال: )(:”رحم الله امرأ حببنا إلى الناس، ولم يبغضنا إليهم”)5(. 

وقال )(: “عودوا مرضاهم،واشهدوا جنائزهم، وصلوا في مساجدهم”)6(،وقال)(: “من 
صلى معهم في الصف الأولفكأنما صلى مع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم في الصف الأول”)7(. 

ومن وصايا الامام الحس�ن العس�كري )( “ أوصيكم بتقوى الله والورع في دينكم... وحس�ن 
الجوار، فبهذا جاء محمد صلى الله عليه وآله صلوا في عش�ائرهم واش�هدوا جنائزهم وعودوا مرضاهم 
وأدوا حقوقه�م، ف�إن الرج�ل منكم إذا ورع في دينه وصدق في حديثه وأدى الامانة وحس�ن خلقه مع 

الناس قيل: هذا شيعي فيسرني ذلك. اتقوا الله وكونوا زينا ولا تكونوا شينا 00” )8(.

)1(سورة الانعام: الآية: 108. 
)2( الكليني،الكافي، ج2، ص219.

)3(سورة ابراهيم: الآية: 46. 
)4(الطوسي،الامالي، ص 667.

)5( الصدوق، محمد بن بابويه، الهداية، تحقيق: مؤسسة الامام المهدي، اعتماد، ) قم: 1997م(، ص53.
)6( الصدوق، الهداية، ص53.

)7( المصدر نفسه
)8( البحراني، ابن ش�عبه، تحفه العقول عن ال الرس�ول، تحقيق: علي اكبر غفاري، ط2، مؤسس�ة النشر، )قم:1983م(، 

ص488.
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 اظهرت الاحاديث الس�ابقة حث ائمة اهل البيت )( ش�يعتهم على التمس�ك باخلاق الرسالة 
المحمدي�ة وبخاصة في�ما يتعلق بمن خالفهم في المعتقد وبناء على ذلك اك�د علماء الامامية على وجوب 
الاحسان الى المسلمين جميعا من اتباع المذاهب الاخرى«فيجب ان يعتقد فيمن يعتقد ما وصفنا انه على 
الهدى والطريقة المس�تقيمة. وانه اخ لنا في الدين واجب علينا نصيحته ومواخاته ومواس�اته ومعاونته 
ومعاضدته وان نرضى له ما نرضى لانفس�نا، ونكره له ما نكره لانفس�نا ونقبل شهادته، ونجيز الصلاة 
خلف�ه، ونح�رم غيبته.ويعتقد فيم�ن يخالف ما وصفنا أو ش�يئا منه انه على غير اله�دى، وانه ضال عن 

الطريقة المستقيمة، ونتبرء منه كائنا من كان...« )1(.

تبين النصوص الس�ابقة أس�س التعامل مع المخالفين القائمة على الاحترام المتبادل وما يترتب على 
وجود الش�يعة الامامية في مجتمعات مختلطه حاوية لمذاهب وفرق مختلفة لذا نرى اهتمام علماء الامامية 
بتحدي�د طبيعه العلاقة مع المخالفين في باب مع�اشره المؤالف والمخالف وتحديد الشريه التي لا يجوز 
للامامي التعامل معها،حيث اورد الصدوق ) ت: 381ه�/991م(رأيا«بخصوص هذا المورد وضح 
فيه طبيعة تعايش الإمامية مع المخالفين لهم فيقول:«...ونعتقد فيمن خالف ما وصفنا أو ش�يئا منه انه 
على غير الهدى، وانه ضال عن الطريقة المستقيمة، ونتبرأ منه كائنا من كان من اى قبيلة كان ولا نحبه، 
ولا نعين�ه، ولا ندف�ع إلي�ه زكواتأموالن�ا، ولا حجة يج بهاعن�ا وعن واحد منا، ولا زي�ارة، ولا فطرة 
ولا لحم اضحية ولا ش�يئا نخرجه من أموالنا لنتقرب به إلى الله عز وجل، ولا نرى قبول ش�هادته ولا 
الص�لاة خلف�ه. هذا في حال الاختيار، فأما في حال التقية فجائز لن�ا أن ندفع بعض ذلك إليهم ونصلي 

خلفهم إذا جاء الخوف« )2(.

 اتبع الش�يعة الإمامية أس�لوب المس�المة والتهدئة في التعامل مع المخالف المبغض لهم وعدم فس�ح 
المجال للأفكارالمتطرفة أن تأخذ مأخذها بين صفوف الناس لان فسح المجال لمثل هذه الافكار سوف 
يرق الحرث والنسل ويضعف شوكتهم، لاسيما ان السلطات الحاكمة والمتعاقبة في العراق كانت تدين 
بمذهب مخالف لما يعتقد به الش�يعة الإمامية، فوضع ائمة أهل البيت مس�لكا« لش�يعتهم حتى يفظوا 
به نفوس�هم ودمائهم وأموالهم عرف بالتقية)3(، وذلك إس�تنادالقوله تعالى: ﴿ إلِاَّ أَنْ تَتَّقُوا مِنهُْمْ تُقاةً ﴾ 

)1(الصدوق، الهداية، ص45. 
)2( الهداية، ص47.

)3( التقية: كتمان الحق وستر الاعتقاد في هو مكاتمة المخالفين وتركم ظاهر تهم بما يعق بضررا في الدين أو الدنيا، وفرض 
ذل�ك إذا عل�م بال�ضرورة أو قوي في الظن، فمت�ى لم يعلم ضررا بإظهار الحق ولا ق�وي في الظن ذلك لميجب فرض 

التقية، ينظر: المفيد، تصحيح اعتقادات الامامية، ص137.
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)1(،فاتخذت التقية وسيلة للتعامل مع المخالف المبغض لحفظ النفوس الواجب حفظها)2(.

إذ ورد عن الصادق )( قوله:” لو قلت: إن تارك التقية كتارك الصلاة، لكنت صادقا “)3(. 

وقوله )(:” التقية واجبة لا يجوز تركها إلى أن يخرج القائم )( فمن تركها فقد دخل في نهي 
الله عز و جل ونهي رسوله والأئمة صلوات الله عليهم”)4(. 

 ومن جانب الاخر هناك مَن عمل مع هذا السلطة فقد وصلت شخصيات شيعية امامية الى مراتب 
عليا في الدولة )5(،لذا نظر علماء الش�يعة الامامية التي توضح الراي الفقهي لهذه المس�الة فقد اثيرت في 
مجلس الوزير ابو القاس�م الحس�ين بن علي المغربي س�نة ) 415ه�/1024م( )6(، والذي توجه بمسألة 
للشري�ف المرتضى)436ه�/1044م( حول الولاية من قبل الظلمة فكان جواب المرتضى بان«الولاية 
م�ن قب�ل المتغلب، وهي ع�لى ضروب: واجب، ومباح، وقبيح، ومحظور. فأم�ا الواجب: فهو أن يعلم 
المتولي، أنه يتمكن من اقامة حق، ودفع باطل، وأمر بمعروف، ونهي عن منكر.وأما ما يخرج الى الالجاء، 
فهو أن يمل على الولاية بالسيف، ويغلب في ظنه أنه متى لم يجب اليها سفك دمه، فيكون ملجأ اليها. 
فأم�ا المباح منها: فه�و أن يخاف على مال له، أو من مكروه يقعبه يتحمل مثله، فتكون الولاية مباحة... 

اما الوجه القبح فيها...وهو كونها ولاية من قبل الظالم اي مجرد كونها ولاية من قبل ظالم...«)7(.

ك�ما اباح الفقه الامام�ي معاونه الحاكم الظ�الم أو الجائر على تطبيق الحق والح�دود الشرعية،اذورد 
في ب�اب معاونة الظالمين والمتابعة لهم والاكتس�اب منهم والانتف�اع بأموالهم،«واما معاونتهم على الحق 
وتناول الواجب لهم جائز، واما معونتهم على الظلم والعدوان فمحظور لا يجوز، واما التصرف معهم 
في الاع�مال فان�ه لا يجوز الا لمن اذن امام الزمان وعلى ما يش�ترطه عليه في الفعال، وذلك خاص لاهل 

)1(سورة ال عمران: الآية: 28. 
)2( الوائلي، أحمد، هوية التشيع، ط2، مركز الابحاث العقائدية، ) لا.م: د.ت(، ص190.

)3( الصدوق، الهداية، ص51.
)4( المصدر نفسه

)5( انخرط الشيعة في العمل الاداري في الدولة العباسية ومنذ عهودها الاولى ينظر للمزيد الكعبي،فلاح عبد عبادي،- 
دور رجالات الش�يعة في ادارة الدولة العباسية حتى س�نة 334ه�/945، رسالة ماجستيرغير منشورة، كلية التربية 

للعلوم الانسانية، ) جامعة البصرة: 2015م(،ص57ومابعدها
)6(الحس�ين بن علي بن الحس�ين ابو القاس�م المغربي: وزير مشرف الدول�ة البويهي، عالمااديبا ولد بم�صر ولما قتل الحاكم 
الفاطم�ي اي�اه هرب الى الش�ام ث�م الى الموصل الى ان وصل اليبغداد وتقلد الوزارة لمدة عشر اش�هر ث�م ابعد الى ديار 
بك�ر وت�وفي بميافارقينففي)418ه�/1027م (ودفن في الكوفة، له كتب عده منها السياس�ة واختيار ش�عر ابي تمام، 

ينظر:ابن خلكان، وفيات الاعيان، ج2، ص172؛الزركلي، الاعلام، ج2، ص245. 
)7(المرتضى، رسائل المرتضى، ج2، ص87�91.
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الامامة دون من س�واهم...« )1(، ومن خلال دراس�ة الاحكام الشرعية للفقه الامامي نجد ان الائمة 
)( فرقواب�ين المخالف�ين لهم ممن يكنون الاحترام للش�يعة من غيرهم م�ن المبغضين والنواصب)2(، 
فالمخال�ف ال�ذي لا يش�هر او يبطنالبغ�ض لآل البي�ت )( او ش�يعتهم فق�د اباح التعام�ل معهم، 
فاجازت الامامية “ الصلاة على المخالف المس�تضعف«)3(، وكذلك إطعام المس�اكين من المس�تضعفين 

المخالفين)4(.

ودفع الزكاة لهم لمن كان لا يعرف بالنصب)5(، وقد روي عن الصادق )( انه قال: “ كان جدي 
عفه من لا يتولى وقال: هي لاهلها الا ان تجدهم فان لم تجدهم فلمن لم ينصب “)6(،او  يعطي فطرته الضَّ
فَ�ةِ قُلُوبُهُمْ ﴾ )7(،وورد عن زرارة،  مم�ن يرتجى إرش�اده الى مذهبهم وذلك عملا« بقوله تعالى: ﴿ وَالْمُؤَلَّ
دَقاتُ للِْفُقَراءِ  ومحم�د بن مس�لم أنهما قال الأبي عب�د الله )(: أرأيت قول الله عز وجل: ﴿ إنَِّ�مَا الصَّ
بيِلِ فَرِيضَةً  قابِ وَالْغارِمِيَن وَفِي سَ�بيِلِ اللهِ وَابْنِ السَّ فَةِ قُلُوبُهُمْ وَفِي الرِّي وَالْمَس�اكِيِن وَالْعامِلِيَن عَلَيْها وَالْمُؤَلَّ
مِ�نَ اللهِ وَاللهُ عَلِي�مٌ ﴾ )8(، أكل ه�ؤلاء يعط�ى وإن كان لا يعرف؟ فقال: إن الام�ام يعطي هؤلاء جميعا 
لأنه�م يق�رون له بالطاعة، قال: قلت: ف�إن كانوا لا يعرفون؟ فقال: يا زرارة ل�و كان يعطي من يعرف 
دون من لا يعرف لم يوجد لها موضع وإنما يعطي من لا يعرف ليرغب في الدين في ثبت عليه فأما اليوم 
فلا تعطها أنت و أصحابك إلا من يعرف من وجدت فمن هؤلاء المس�لمين عارفا فأعطه دون الناس 
ثم قال: س�هم المؤلفة قلوبهم وس�هم الرقاب عام والباقي خاص قال: قلت: فإن لم يوجدوا؟ قال: لا 
تك�ون فريض�ة فرضها الله عز وج�ل لا يوجد لها أهل، قال: قلت: فإن لمتس�عهم الصدقات؟ فقال: إن 

)1( المفيد، أوائل المقالات، ص121. 
)2( النواصب،النص�ب: المع�اداة، يقال نصب�ت لفلان نصبا: إذا عاديت�ه، ومنه الناصب وهو ال�ذي يتظاهر بعداوة أهل 
 )( البيت أو لمواليهم لأجل متابعتهم لهم، وفي القاموس النواصب والناصبة وأهل النصب المتدينون ببغض علي
لأنه�م نصب�وا ل�ه، أي أعادوه و اختل�ف في تحقيق الناصبي: فزع�م البعض أن المراد من نصب الع�داوة لأهل البيت 

)(، وزعم آخرون أنه من نصب العداوة لشيعتهم، ينظر:الطريي، مجمع البحرين، ص174.
)3( المس�تضعف: عرفه علماء الامامية على انه من لا يعرف اختلاف الناس في الاراء والمذاهب ولا يبغض اهل الحق بل 

لا الى هؤلاء ولا الى هؤلاء، ينظر:ابن ادريس، السرائر، ج1، ص84.
)4(الطوسي، النهاية، ص570. 

)5( المفيد،المقنعة،ص262
)6( المحق�ق الح�لي، نجم الدين جعفر بن الحس�ن، المعتبر في شرح المختصر، مؤسس�ة س�يد الش�هداء )ق�م:د.ت(، ج2، 

ص580.
)7(سورة التوبة: الآية: 59؛ تجدر الاشارة الى ان علماء الامامية ذهبوا الى أنللمؤلفة سهم من الصدقات كان ثابتا في عهد 
النبي صلى الله عليه وآله وكل من قام مقامه عليه جاز له أن يتألفهم لمثل ذلك، ويعطيهم السهم الذي سماه الله تعالى. 

)8(سورة التوبة: الآية: 60. 
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الله فرض للفقراء في مال الأغنياء مايس�عهم ولو علم أن ذلك لايس�عهم لزادهم إنهم لم يؤتوا من قبل 
فريضة الله ولكن اتوا من منع من منعهم حقهم لا مما فرض الله لهم ولو أن الناس أدوا حقوقهم لكانوا 

عائشين بخير«)1(.

ك�ما اج�از المذه�ب الامامي الت�زاوج مع اه�ل العامة ممن لا يعرف�ون بالنص�ب،اذ ورد أنه لا بأس 
بن�كاح المس�تضعفة من أهل الإس�لام وإن لم تك�ن عارفة بالحق لأنه�ا لا تخرج من المل�ة إلا بالعناد )2(، 
كذل�ك اباح الامامية الزواج بالمس�تضعف ومن لا يع�رف بعناد)3(،« فلا باس بنكاح المس�تضعفان ممن 
يشهدون بالشهادتين ولا يعرف منهما انحراف عن الحق...«)4(، فالمستضعف من العامة فسر بالذي لا 
ينص�ب)5(، وم�ن لم يكن من اهل القبله ناصبا فهو مس�تضعف)6(،كما«حرم العقد على الناصبة المعروفة 
بالنصب، ويجوز العقد على من لا يعرف منها ذلك، ويرم تزويج المؤمنة بالمخالف لها في الإعتقاد و لا 

يجوز تزويجها إلا بمؤمن مثلها«)7(.

 ان الاح�كام الخاص�ة بالمخالف�ين لمذهب الامامية من المس�لمين غ�ير النواصب تش�ير الى نوع من 
الترابط داخل المجتمع الاسلامي المتعدد المذاهب فروابط الزواج والتكافل الاجتماعي دليل على عمق 

الروابط بين الطرفين والتي عززتها روايات اهل البيت )( في المجالات السابقة.

 ام�ا من عرف عنه النصب والعداوة لاهل البيت )( واتباعهم فلم يجيز الفقه الامامي التعامل 
معه�م اذ اعتبره�م كفارا لا يج�وز الصلاة خلفهم )8(، كما ح�رم التعامل المالي معهم وح�رم دفع الزكاة 
له�م)9(، أو إطعامه�م)10(، وحرم نكاح الناصب )11(، فمن ضمن المس�ائل الواس�طيات التي وردت الى 
الشريف المرتضى مسالة نكاح النواصب والغلاة، فكان جوابه ان«الناصب كالغالي في الكفر والخروج 

)1( الكليني، الكافي، ج3، ص497؛ الصدوق، من لا يضره الفقيه، ج2، ص4.
)2( المفيد، المقنعة، ص501.

)3( المحقق الحلي، المختصر النافع، ط2، ) طهران: 1989م (، ص180.
)4(ابن ادريس، السرائر، ص560.

)5( الصدوق، معاني الاخبار، ص200.
)6( ابن فهد الحلي، الرسائل العشر، ص397.
)7(ابن البراج، المهذب البارع، ج2، ص188

)8( الطوسي، النهاية، ص112؛ ابن البراج، المهذب، ج1، ص129.
)9( الشريف المرتضى، رسائل، ج4، ص39.

)10( المحقق الحلي، شرائع الاسلام، ج3، ص639.
)11( المرتضى، الرسائل، ج4، ص39؛ المحقق الحلي، المختصر النافع، ص180.
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عن الايمان ولا يجوز مناكحة كل واحد منهما مع الاختيار«)1(.

دللت تلك المس�ائل التي بعث�ت الى الشريف المرتضى على ماكان في الاماك�ن المختلطة من الروابط 
والعلاقات بين الس�كان كما ان حاجة الش�يعة الامامية في واس�ط الى معرفة فتاوى العلماء حول بعض 
المسائل الاجتماعية التي فرضتها ظروف الاختلاط والعيش في بيئة يسودها التعدد المذهبي دفعتهم الى 

الرجوع الى علامائهم حول ذلك.

ان م�ا ترتب على النصب من احكام في بعض المس�ائل الفقهيه لا تخ�رج عن كونها إجراءات وقائية 
لتحصين أتباع آهل البيت )( من التعامل مع من نصب العداء وجاهر به لآل محمد وأتباعهم.

ثانياً:- اثر الاختلاف المذهبي في طبيعة التعامل بين الشيعة الامامية وإتباعالمذاهب 
الاخرى

كان الع�راق بيئ�ة خصب�ة لمختل�ف الف�رق والأهواء والمل�ل والنح�ل )2(، فمن الطبيع�ي أن تكون 
هن�اك صلات تربط أتب�اع الامامية الاثني عشرية مع أتباع المذاهب الأخرى وتتجس�د صورة التعاون 
والاستيعاب للمخالفين فيما روي في المصادر التاريخية من شواهد لعل منها العلاقة المتينة التي ربطت 
هشام بن الحكم مع عبد الله بن يزيد الاباضي وهو من علماء الخوارج وقد«كان عبد اللهّ بن يزيد الأباضي 
بالكوفة تختلف إليه أصحابه يأخذون منه، وكان خرازاً شريكاً لهشام بن الحكم، وكان هشام مقدّماً في 
الق�ول بالجس�م والقول بالِإمامة ع�لى مذهب القطعية يختلف إليه أصحابه م�ن الرافضة يأخذون عنه، 
وكلاهم�ا في حان�وت واحد، على م�ا ذكرنا من التض�اد في المذهب من التشري والرف�ض ولم يجر بينهما 
مُسَ�ابة، ولا خروج عما يوجب�ه العلم وقضية العقل وموجب الشرع وأحكام النظر والس�ير. وذكر أن 
عبد الله بن يزيد الأباضي قال لهشام بن الحكم في بعض الأيام، تَعْلَم ما بيننا من الموفدة ودوام الشركة، 
وقد أحببْتُ أن تُنكِْحني ابنتك فاطمة، فقال له هش�ام: إنها مؤمنة، فأمس�ك عبد اللهّ،ولم يُعَاوده في شيء 

قَ الموت بينهما«)3(. من ذلك، إلى أن فرَّ

بالرغ�م م�ن اختلاف التام في العقيدة بين هش�ام بن الحكم وعبد الله ب�ن يزيد الاباضي الا أن ذلك 
الاختلاف لم يؤثر في ش�ؤونهما الاخرى، ومع أن أصحاب كل واحد منهما كانوا يختلفون اليه يأخذون 
منه اس�تيضاحات عقائدهم المذهبية الا اي منهما لم يبدي اي مخالفة، فقد وصف الجاحظ تلك العلاقة 

)1(الشريف المرتضى، الرسائل، ج4، ص39.
)2( ابن ابي الحديد، شرح نهج البلاغة، ج7، ص51. 

)3(المسعودي، مروج الذهب، ج3، ص194.
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المتينه« بانهما فضلا على س�ائر المتضادين بما صارا اليه من الشركة في جميع تجارتهما«)1(، وفي نفس الاطار 
نج�د ان العلاق�ة بين الكميت الاس�دي الش�اعر الش�يعي وبين الطرم�اح بن حكيم الطائ�ي فقد«كان 
الكميت ش�اعرا ش�يعيا... وكان الطرماح خارجيا من الصفريةوبينهما مع ذلك من الخاصة والمخالطة 

ما لم يكن بين احد... ثم لم يجر بينهما صرم ولا جفوة ولا إعراض ولم ير الناس مثلهما...« )2(.

ان اعتبار سلوك تلك الشخصيات تجاه المخالفين سلوكا مميزا ادى بالجاحظ الى الاقرار بانه«لم يرى 
الناس مثلهم«)3(، في حين انها تمثل احدى المعاني الس�امية التي تجس�د التعايش والاخلاق التي اتسم بها 
هؤلاءليدل على تقبل الفكر المخالف، فقد اثارت صحبة القاضي اس�د بن عمرو البجلي)4( لابي حنيفة 
تعجب اهل واسط كون اسدا كان رافضيا)5(، كما«كان عبد الرحمن بن صالح الازدي)6(، رافضيا وكان 
يغش�ياحمد بن حنبل فيقربه ويدينه فقيل له: يا ابا عبد الله عبد الرحمن رافضي فقال: س�بحان الله؟ رجل 

احب قوما من اهل البيت النبي )صلى الله عليه واله( نقول له: لا تحبهم؟ هو ثقه«)7(.

ويبدوا ان الركون الى التقيه في التعامل مع المخالف دفعت السفير الثالث الحسين بن روح النوبختي 
الى ط�رد بواب�ا ل�ه كان قد لعن معاوية، اذورد عن«الحس�ن بن كبرياء النوبختي)8(، قال: بلغ الش�يخ أبا 
القاس�م رضي الله عن�ه أن بواب�ا كان له ع�لى الباب الأول قد لعن معاوية وش�تمه فأم�ر بطرده وصرفه 
عن خدمتهفبقي مدة طويلة يس�أل في أمره فلا واللهمارده إلى خدمته، وأخذه بعض الأهل فش�غله معه 
كذلك للتقية«)9(، ولعل قرب ابن روح من بعض الش�خصيات في الس�لطة العباسية كان له اثرا في منع 

صدور مثل تلك الامور من المقربين له التي تعد مستفزه للبعض.

)1( الجاحظ، البيان والتبيين، ص40.
)2( المصدر نفسه، ص39.

)3( الجاحظ، البيان والتبيين، ص40.
)4(اسد بن عمر بن عامر ابو المنذر البجلي الكوفي، صاحب ابي حنيفة ولي القضاء ببغداد وتولى القضاء واسط توفي سنة 

) 190ه�/806م(، ينظر:الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج7، ص19. 
)5( التنوخي،نشوار المحاضرة، ج6، ص36؛ الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج7، ص18.

)6( عب�د الرحم�ن ب�ن صال�ح الازدي،ك�وفي س�كن بغ�داد وصفته المص�ادر بانه ش�يعي توفي س�نة 235ه��/ 849م(، 
ينظر:الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج10، ص260؛ابن حجر، تهذيب التهذيب، ج6، ص178

)7( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج10، ص260؛ابن حجر، تهذيب التهذيب، ج6، ص179. 
)8( موس�ى بن الحس�ن بن محمد بن العباس بن إس�ماعيل بن أبي س�هل بن نوبخت أبو الحس�ن، المعروف بابن كبرياكان 
حسن المعرفة بالنجوم،مفوها، عالما، حسن الاعتقاد. وله مصنفات في النجوم، وله كتاب الكافي في أحداث الأزمنة، 

ينظر:النجاشي،الرجال، ص407.
)9( الطوسي، الغيبة، ص 261.
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واشارت المصادر الى ان هناك تعاملات على مختلف الاصعده ومهنا الجوانب المالية ربطت الامامية 
بأتب�اع المذاه�ب الاخرى حت�ى الحنابلة الذي�ن كانوا من أش�د الفرق عداءا س�واءً للش�يعة اولغيرهم 
فذك�ر اب�ن ابي الحدي�د )ت:656ه�/1258م(«حدثني ييى بن س�عيد بن علي الحنب�لي المعروف بابن 
عالية من س�اكني قطفتا)1(، بالجانب الغربي من بغداد، وأحد الش�هود المعدلين بها، قال: كنت حاضرا 
الفخر إسماعيل ابن علي الحنبلي الفقيه المعروف بغلام بن ابن المنى، وكان الفخر إسماعيل بن علي هذا، 
مق�دم الحنابلة ببغداد في الفقه والخلاف، ويش�تغل بش�ئ في عل�م المنطق وكان حلو العب�ارة وقد رأيته 
أنا وحضرت عنده، وس�معت كلامه، وتوفى س�نة عشر و س�تمائةقال ابن عالية: ونحن عنده نتحدث، 
إذ دخل ش�خص م�ن الحنابلة، قد كان له دين على بعض أهل الكوفةفانح�در إليه يطالبه به، واتفق أن 
حضرت زيارة يوم الغدير والحنبلي المذكور بالكوفةوهذه الزيارة هي اليوم الثامن عشر من ذي الحجة، 
ويجتمعبمش�هد أمير المؤمنين )( من الخلائق جموع عظيم�ة، تتجاوز حد الإحصاء، قال ابن عالية: 
فجعل الش�يخ الفخر يس�ال ذلك الشخص: ما فعلت؟ ما رأيت؟ هل وصل مالك إليك؟هل بقي لك 
منه بقية عند غريمك؟ وذلك يجاوبه، حتى قال له: يا س�يدي لو ش�اهدت يوم الزيارة يوم الغدير، وما 
يج�رى عن�د قبر علي ب�ن أبي طالب من الفضائح والأقوال الش�نيعة وس�ب الصحابة جه�ارا بأصوات 
مرتفعةمن غير مراقبة ولا خيفة ! فقال إسماعيل: أي ذنب لهم ! والله ما جرّأهم على ذلك، ولا فتح لهم 
هذا الباب إلا صاحب ذلك القبر ! فقال ذلك الشخص: ومن صاحب القبر؟ قال: علي بن أبي طالب ! 
قال: يا سيدي هو الذي سن لهم ذلك، وعلمهم إياه و طرقهم إليه ! قال: نعم و الله، قال: يا سيدي فإن 
كان مح�ق ف�ما لنا أن نتولى فلان�ا وفلانا ! وإن كان مبطلا فما لنا نتولاه ! ينبغي أن نبرأ إما منه او منهماقال 
ابن عالية: فقام إس�ماعيل مسرعا، فلبس نعليه، وقال: لعن الله إس�ماعيل الفاعل إن كان يعرف جواب 

هذه المسألة،ودخل دار حرمه، وقمنا نحن وانصرفنا “ )2(.

وبالإضاف�ةإلى ذل�ك فقد ربطت علاقات الصداقة بعض الش�يعة الامامية مع اتباع المذهب الحنبلي 
فم�ن ذل�ك روابط الصداق�ة القوية التي جمع�ت تاج الدين اب�ن الصلايا العلوي حاك�م إربل من قبل 
الخليفة المستنصر مع عميد الدين ابن عباس الحنبلي وكان ناظرا لأعمال المجاورة لإربل وتربطهما مودة 

عظيمة اذ قال فيه: 

سلام كأنفاس النسيم إذا سرى

)1( محلة كبيرة ذات أس�واق بالجانب الغربي من بغداد مجاورة لمقبرة الدير التي فيها قبر الش�يخ معروف الكرخي،، ينظر: 
ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج4، ص374.

)2( شرح نهج البلاغة، ج9، 308.
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سحيرا و رياها له عطر شمأل
تزر على الرائين أزرار ضوعه

فأرج منه العرف أرجاء إربل
على العلوي الفاطمي محمد ب

ن نصر بن يحيى المنعم المتفضل
وحقك إني لست أخشى تشيعا

عليك ولكن سوف أدعي بحنبلي
فإن نفترق في مذهبين فإننا

سيجمعنا صدق المحبة في علي)1(
وبالرغم من ذلك فان الاختلاف في المعتقد كان قد رمى بضلاله على العلاقة بين الامامية وغيرهم 
م�ن اتب�اع المذاهب الاخرى، ويمكن القول انه كان للس�لوك المذهبي لبعض الش�خصيات المتنفذه اثر 
كبير في أتباع العامة لهم وبش�كل خاص اذا كانت تلك الش�خصيات ذات اثر فاعل في الحياة العامة،اذ 
نج�د ان شريك بن عبد الله النخعي القاضي لما س�أله اح�د ابناء العامة قائلا:«يا أبا عبد الله إني في ناحية 
ما يمكنني أن أذكر فضل أبي بكر و عمر قال: صاحبك الهم ما أدركت أحدا يفضل على أبي بكر و عمر 
علي�ا إلا أصلبته�م مفتضحا، قلت: يا أبا عبد الله إني لي قرابة من الرافضة أعطيهم من الزكاة؟قال: لا« 
)2(، وله�ذا النص دلالات عده لع�ل في مقدمتها،ان الرجل في منطقة لا يتمكن من ذكر فضائل ابي بكر 

وعمر بسبب التعصب المذهبي، كما توضيح السلوك المتعنت في تعامل شريك القاضي مع المخالفين له 
مذهبيا،اضافة الى تصريح السائل بان له اقارب من الرافضة وهذه دلالة على وجود صلات نسب بين 
الش�يعة وابناء العامة مما يوح�ي بنوع من التقارب الاجتماعي بالرغم م�ن الاختلاف المذهبي، بالمقابل 
نجد إن شريكاً رفض إعطاء الزكاة لهؤلاء لانهم من الرافضة ولاشك في أن لهذا السلوك أثره في زيادة 

الاحتقان المذهبي.

رمت اثار التعنت بس�بب المذهب باثارها على اس�اليب التعامل م�ع المخالفين فذكر ان أبو حفص 
ب�ن رج�اء)ت: 339ه�/950م(لا يكلم من يكلم رافضياً إلى ع�شرة)3(، كما ذكر أن«ابن رجاء كان إذا 

)1( الصفدي، الوافي بالوفيات، ج5، ص88
)2(وكيع، اخبار القضاة، ج3، ص161.

)3( ابن ابي يعلى، طبقات الحنابلة، ج2، ص56.
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م�ات بعكبرى)1(،رج�ل من الرافضة فبلغه أن بزازاً باع له كفناً أو غاس�لًا غس�له أو حاملًا حمله هجره 
على ذلك«)2(. 

ووصل الامر ببعض المتش�ددين الى أعتبار ذكر معتقدات الشيعة ينقض وضوءهمفورد عن الحسن 
بن عمرو انه قال:«قال لي طلحة بن مصرف: لو لا أني على وضوء لأخبرتك بما تقول الرافضة«)3(. 

 ورد عن التقاء الش�يخ المفيد بابي بكر الأش�عريما ذكره الخطيب البغدادي من أن«ابن المعلم ش�يخ 
الرافض�ة ومتكلمه�ا – حضر بعض مجال�س النظر مع أصحاب له إذا أقبل القاضي أبو بكر الأش�عري 
فالتفت ابن المعلم إلى أصحابه وقال لهم: قد جاءكم الشيطان ! فسمع القاضي كلامهم، وكان بعيدا من 
ياطِيَن  ا أَرْسَلْناَ الشَّ القوم، فلما جلس أقبل علي ابن المعلم وأصحابه وقال لهم:«قال الله تعالى: ﴿ أَ لَمْ تَرَ أَنَّ

ا﴾ )4(،أي إن كنت شيطان فأنتم كفار، وقد أرسلت عليكم« )5(.  هُمْ أَزًّ عَلَى الْكافرِِينَ تَؤُزُّ

وعن أبيالحسن علي بن محمد بن الفرات قال: ولد لبعض الكتاب ولد فسماه علي وكناه أبا حفص، 
ق�ال: فقال له أخي أبو العباس: لم كنيته بأبي حفص؟ قال: أردت أن أنغصه على الرافضه«)6(،وبالمقابل 
نج�د ان هن�اك ممارس�ات ص�درت من قب�ل الش�يعة تحمل طابع�ا التعص�ب المذهبي، فذك�ر الخطيب 
البغدادي«ان حبيب القزاز كان ثقة مستورادفن في الشونيزية7، وذكر أن قوما من الرافضة أخرجوه من 
قبره ليلا وسلبوه كفنه إلى أن أعاد له ابنه كفنا، وأعاد دفنه«)8(، وقد نجد ان بعض المواقف ذات الخلفية 
المذهبيه تطغى على التعامل في الحياة اليومية حتى اصبحت مدعاة للفكاهة في بعض الاحيان،فورد«ان 
ابوالحس�ن علي بن عيس�ى الربعي النحوي انه كان يوما على ش�اطئ دجلة ببغداد والملك جلال الدولة 
والمرت�ضى والرضي كلاهما في س�مارية ومعهما عث�مان بن جني النحوي فناداه الربع�ي أيها الملك ما أنت 
ص�ادق في تش�يعك بع�لي بن أبي طالب ك�ون عثمان إلى جانبك وعلي يعني نفس�ه ههنا فأمر بالس�ميرية 
فقربت إلى الشاطئ وحمله معهوقيل إن هذا القول كان للشريف وأخيه المرتضى ومعهما عثمان بن جني 

)1(عكبرا: اس�م بليدة من نواحي دجيل قرب صريفين وأوانا، بينها وبين بغداد عشرة فراس�خ، ينظر: ياقوت الحموي، 
معجم البلدان، ج4، ص 142.

)2(ابو يعلي، طبقات الحنابلة، ج2، ص57.
)3( ابن قتيبة، عيون الاخبار، ص160؛ الذهبي،سير أعلام النبلاء، ج5، ص192.

)4(مريم: 83. 
)5( تاريخ بغداد، ج2، ص455

)6( ابن النجار، ذيل تاريخ بغداد، ج4،ص 72.
مقبرة ببغداد بالجانب الغربي دفن فيها جماعة كثيرة من الصالحين، ياقوت الحموي، معجم البلدان،374/3  )7(

)8( تاريخ بغداد، ج8، ص248.
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فقال ما أعجب أحوال الشريفين يكون عثمان معهما وعلي يمشي على الشط«)1(.

 كان الخ�لاف في الجانب المذهبي س�مة طغت على الحي�اة العامة حتى نجد إن الكلام في المذهب او 
الس�عي لبيان بط�لان معتقدات الاخر قد غلبت ع�لى مجالس العامة، وي�ورد التنوخي )ت: 384ه�/ 
995م(«انه قد حدّثني أبو زكريا ييى بن سعيد السوسيالمعروف بخلف، ومحلهفي اليسار، والجلالة، 
والمكن�ة من الس�لطان، والاش�تهار بالدينوالثقةوالص�دق، والأمان�ة، وصحة الرأي، مش�هور، وكان 
 ،)( نصرانيا في حداثته، فأسلم،وحس�ن إس�لامه، قال:رأيت في منامي – يعني بعد إسلامه - عليا
وكأنّ�ه جال�س ومعه جماعة من أصحابه، وبالقرب منه، أبو بك�ر وعمر رضي اللهَّ عنهما، ومعهما جماعة، 
ق�ال: فس�ألته، قل�ت: يا أمير المؤمنينما عن�دك في أبي بكر وعمر؟ فأثنى خيرا كث�يرا، قلت: فلم لم تجلس 

معهما؟فقال: حياء منهما لما يعمل بهما الرافضة “)2(.

ومما ورد كذلك«انه قد حدث نفطوية في مس�جد الرصافة،إملاءً في س�نة ثمان وثلاثمائة قال: حدّثنا 
ابن بنت يزيد بن هارون، ولم يس�مّه، وكذا أملى علينا، قال: رأيت جدي يزيد في النوم، فقلت: ما فعل 
اللهَّ بك؟ و منكر و نكير ما قالا لك؟ قال: قالا لي: من ربّك؟ و ما دينك؟ ومن نبيّك؟ فقلت: ألي يقال 
ه�ذا؟ وأنا أعلمه الناس منذ ثمانين س�نة؟ فقالا لي: نم نومة الع�روس، فلا بؤس عليك، وعاتبني ربي، 
ع�لى كت�ابي ع�ن عثمان بن جرير، فقل�ت: يا رب عبدك، وما أعل�م إلاَّ خيرا، قال: إنّ�ه كان يبغض عليّا 

 .)3(”)(

 كما ورد ان الش�خص اذا اراد التعرف على ش�خص اخر فيس�أله عن مذهبه بعد السؤال عن اسمه 
وه�ذا يعطي اش�اره لما احتله الجانب المذهبي من م�كان الصدارة في التعامل ب�ين الناس«عنمحمد بن 
إبراهيم الخالدي- وكان ملازماً للش�يخ نور الدين بن عمرالبصري)4(حتى زوجه الشيخ ابنته - قال: 
عق�د مرة مجلس بالمس�تنصرية للمظالموحضر في�ه الأعيان، فاتفق جلوس الش�يخ إلى جانب بهاء الدين 
بن الفخر عيس�يكاتب ديوان الإنش�اءوتكلم الجماعةفبرز الشيخ نور الدين عليهم بالبحث، ورجع إلى 
قول�ه، فق�ال ل�ه ابن الفخر عيس�ى: من أين الش�يخ؟ قال: من الب�صرة، قال: والمذهب؟ ق�ال: حنبلي، 

)1( ابن الاثير، الكامل، ج2، ص392.
)2( نشوار المحاضرة، ج8، ص18.

)3(التنوخي،نشوار المحاضرة، ج8، ص109.
عبد الرحمن بن عمر بن أبي القاس�م بن علي بن عثمان البصري، الفقيه الضرير،نور الدين أبو طالب، نزيل بغداد ولد   )4(
س�نة اربع وعشرين وس�تمائة بناحية عبدليان، من قرى البصرة.وحفظ القرآن بها وس�كن بغداد،، واصبح من فقهاء 
المس�تنصرية، ولازم الاش�تغال حتى أذن له في الفتوى س�نة ثمان وأربعينوس�تمائة، له مصنفات عدة منها: كتابجامع 

العلوم في تفسير كتاب الله الحي القيوم كتاب الحاويفي الفقه،الحنبلي،الذيل على طبقات الحنابلة،ج4ص314.
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قال: عجباً ! بصري،حنبلي؟فقال الش�يخ: هنا أعجبمن هذا: كردي رافضي، فخجل ابن الفخر عيسى 
وسكت، وكان كردياَ رافضياً والرفض في الأكراد معدوما ونادر)1(. 

وإذا نظرنا الى أحوال الرواة الشيعة في كتب العامة نجد انه قد لا يجتمع وثاقه راوٍ مع كونه شيعي، 
فق�د ذك�ر الحاك�م النيس�ابوري )ت: 405ه��/1015م( ان ثوي�ر بن ابي فاخت�ه)2(، لم ينق�م عليه غير 
التش�يع)3(، وذك�ر ابن ع�دي الجرجاني في ترجمة زياد ب�ن المنذر)4(، ان ما يروي«...ه�ذا في فضائل أهل 
البيت وهو من المعدودين من أهل الكوفة الغالين وله عن أبي جعفر تفسير وغير ذلك وييى بن معين 
إنما تكلم فيه و ضعفه لأن هي روي أحاديث في فضائل أهل البيت ويروي ثلب غيرهم ويفرط فلذلك 

ضعفه...«)5(.

 فكان�ت تهم�ة الرف�ض من الته�م التي ت�ؤدي الى ملاحقه م�ن يتهم به�ا فع�ن ابي العيناء)6(،«قال: 
انهاضطر لترك البصرة متوجها الى سامراء لكونه اتهم بالرفض« )7(.

 ذك�ر الخطي�ب البغدادي ان يزيد بن زريع منع ابو الاش�عث احمد بن المقداد البصري البغدادي من 

)1( الحنبلي، الذيل على طبقات الحنابلة، ج4ص 317.
)2( اب�و الجه�م ثوي�ر ب�ن أبي فاختة الك�وفي ذكرت المصادر بان�ه تابعي ثقة وقد كانت له مس�ائل لابي جعف�ر الباقر )( و 
ق�ال العلام�ة: ه�ذه الرواية لا تقت�ضي مدح�ا ولا قدحا،فنحن في روايت�ه من المتوقف�ين، ينظر: النج�اشي، الرجال، 

ص118؛العلامة الحلي، خلاصة الاقوال، ص87.
)3( الحاكم النيسابوري، ابو عبد الله محمد بن عبد الله، المستدرك على الصحيحين، اشراف: يوسف عبد الرحمن، بيروت، 

) دار المعرفة: د.ت (، ج2، ص510. 
)4( زي�اد ب�ن المن�ذر ابو الجارود الهمداني، ذكرت المصادر انه كان من أصح�اب أبي جعفر، وروى عن أبي عبد الله عليهما 
الس�لام، و تغ�ير لم�ا خرج زي�د )رضي الله عنه(، له كتاب تفس�ير الق�رآن، رواه ع�ن أبي جعف�ر )(، ينظر:النجاشي، 

الرجال، ص170؛الطوسي، الفهرست، ص131.
)5( ابن عدي الجرجاني، عبد الله، الكامل، تحقيق: ييى مختار غزاوي، ) بيروت:1988م (، ج3، ص191.

)6( أبو عبد الله محمد بن القسم بن خلاد الأهوازي البصري من تلامذةأبي عبيدة والأصمعي وأبي زيد الأنصاري، كان 
أوحد عصره في الشعروالفنون الأدبية، وكان من عداد الظرفاء والأذكياء، وكان حاضرا الجواب يجيب أكثر المطالب 
بالق�رآن المجي�د ويستش�هد ب�ه كث�يرا وى الكليني في باب مول�د أبي محمد )( م�ن الكافي عن إس�حاق ابن محمد 
النخعي عنه قال: كنت ادخل على أبي محمد )( فأعطش وانا عنده فأجلان ادعو بالماء فقال ) فيقول خ ل ( يا غلام 
اس�قه ورب�ما حدثت نفسي بالنهوض فأفكر في ذل�ك فيقول يا غلام دابته وفيه دلالة على كونه اماميا حس�ن الاعتقاد 
توفي ) 283ه�/893م(، ينظر: الكليني، الكافي، ج1، ص512؛ الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج3، ص389.

)7( الشريف المرتضى، الامالي، ج1، ص219؛ ابن حمدون، التذكرة الحمدونية، ج3، ص150.
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حضور مجلس�ه لانه قد كتب عن جعفر بن س�ليمان الضبعي وكان رافضي)1(، كما مُنع ابنالقادسي)2(، من 
الحدي�ث في جام�ع المنصور«فانقط�ع عن حضور الجامع...ومضى إلى مس�جد براثا فأم�لى فيه، وكانت 
الرافض�ة تجتمع هناك، وقال لهم: قدمن عني النواصب أن أروي في جامع المنصور فضائل أهل البيتثم 
جل�س في مس�جد الشرقي�ة واجتمعت إلي�ه الرافضة وله�م إذ ذاك ق�وة، وكلمتهم ظاه�رة«)3(، ولدى 
ملاحظ�ه فت�اوى الفقهاء فان المس�ائل الت�ي ترد تعبر عن الاخت�لاف والاختلاط ال�ذي فرضته طبيعة 
التعددي�ة المذهبية ونج�د ان بعض الاجوبة تحاول صنع حواجز بين اتباع المذاهب المختلفة فقد«س�ئل 
اب�و بك�ر الخ�لال الفقيه الحنبلي عن رج�ل له جار رافضي يس�لم عليه؟ فقال: لا واذا س�لم عليه لا يرد 
عليه«)4(،ك�ما س�ئل رج�ل اب�و بكر بن عباس ب�ان جار له رافضي قد م�رض اعوده قال: ع�ده كما تعود 
الن�صراني او اليه�ودي لا تنو فيه الاج�ر)5(، كما اعتبر الحنابل�ة)6(، أن«من وقف عن�د عثمان وعلي: فهو 
ش�يعي لا يع�دل و لا يكل�م ولا يجالس ومن قدم علياً على عثمان: فه�و رافضي قد رفض آثار أصحاب 
رس�ول الله صلى الله عليه وس�لم ومن قدم الأربعة على جميعهم و ترحم على الباقين وكف عن زللهم: 

فهو على طريقا لاستقامة والهدى في هذا الباب«)7(.

بينما نجد عكس ذلك ماورد عن الأئمة ووضعوه كأس�اس لكي يس�ير عليه شيعتهم وأتباعهم فقد 
ورد في النص�وص ع�ن الصادق )(قال: “رح�م الله امر أحببنا إلى الن�اس، ولم يبغضنا إليهم “ )8(، 
وقال )(: “عودوا مرضاهمواش�هدوا جنائزهم وصلوا في مساجدهم”)9(،وقال )(: “من صلى 

معهم في الصف الأول فكأنما صلى مع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم في الصف الأول “)10(.

)1( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج5، ص372.
)2(الحس�ين ب�ن أحمد بن محم�د بن حبيب أبو عب�د الله البزار يعرف بابن القادسينس�بة الى القادس�ية، موضع بالقرب من 
الكوف�ة،كان عالما محدثا واس�ع الرواي�ة مظنون التش�يع وكان للحديث في تلك الاعصار س�وق رايجة وكان يملي في 
جوام�ع بغ�داد الحديث ويم�لي في ضمن ذلك فضائل أهل البي�ت، مما دفع المخالفين من المذاه�ب الاخرى لمنعه من 
التحديث في الجوامع غير المختصة بالتش�يع، توفي) سنة447ه�/1055م(، ينظر: الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، 

ج8، ص17؛ الذهبي، ميزان الاعتدال، ج1، ص529؛ الامين، اعيان الشيعة، ج5، ص447.
)3( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج8، ص17.

)4( ابن ابي يعلى، طبقات الحنابلة، ج2، ص41.
)5(الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، 377/14.

)6( تنسبفرقةالحنابلة الى احمد بن حنبل الشيباني المروزي ت:241ه�/855م(
)7( ابو يعلى، طبقات الحنابلة، ج2، ص41.

)8( الصدوق، الهداية، ص53.

)9( الصدوق، الهداية، ص53.
)10(الصدوق، الهداية، ص53.
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 مم�ا س�بق نجد ان مثل تل�ك الاراء والفتاوى التي ص�درت من علماء الفرق الاس�لامية تؤدي الى 
التوت�ر والتعص�ب الطائفي الذي ب�رزت اثارة في الفترات اللاحقة ونلاح�ظ التوتر المذهبي اضطر ابو 
بك�ر الصولي الى الإس�تتار لانه روى جزءا« في علي بن ابي طال�ب )( فطلبته الخاصة والعامة لتقتله 

وتوفي مستترا في البصرة سنة ) 330ه�/941م( )1(. 

وورد عن«عبيد الله بن موسى قال أنبأنا أبو كبرانقال سمعت الشعبييقول حب أهل بيت نبيك ولا 
تكن رافضيا واعمل بالقرآن ولا تكن حروريا واعلم أن ما أتاك من حسنة فمن الله و ما أتاك من سيئة 

فمن نفسك و لا تكن قدريا و أطع الامام و إن كان عبدا حبشيا«)2(. 

ونس�تطيع ان نلتم�س حدة التوتر الطائفي من خلال ما نقله الخطي�ب البغدادي الذي ذكر:«ان... 
م�ن اراد الش�هادة فليدخل دار البطيخ بالكوفة، وليقل: رحم الله عث�مان بن عفان«)3(، ويبدوا أن هناك 
من اراد التأكد مما ورد، فعن خلف بن تميم بن أبي عتاب قال: قال ابن المبارك: من أراد الشهادة فليدخل 
دار البطي�خ بالكوف�ة، فليقل:رحم الله عث�مان، قال خلف: فدخلتها يوما ف�أردت أن أجعل أصبعي في 
أذني فأنادي بها: فألتفت فإذا موازينهم، وس�نجاتهم)4(فقلت يا خلف الس�اعة تقولها فيرمونك فاربح 

نفسك !( )5(. 

 ولس�نا بصدد نتن�اول اقوال العلماء وأراء الفرق الاس�لامية وأرباب المقالات بس�بب تركيزنا على 
الجانب الاجتماعي للتوتر الطائفي وآثره على الحراك الاجتماعي للشيعة الامامية، ازاء ما بني على ذلك 
التوتر من صراع طائفي وبفعل عوامل متعددة والذي تجس�د بش�كل واضح صراع الحنابله مع الشيعة 

الامامية والتي اتضحت بشكل جلي منذ القرن الثالث الهجري.

ثالثاً:- الخلافات المذهبية – بين الامامية ومخالفيهم- في المجتمع العراقي خلال العصر 
العباسي 

 وص�ف المق�دسي )ت:380ه��/990م ( الخارط�ة المذهبي�ة في الع�راق في القرن الراب�ع الهجري 
بقول�ه:«... وق�د حصل به ) العراق ( عده من المذاهب،الغلبةببغداد للحنابلة والش�يعة... وبه مالكيه 

)1(الص�ولي، ابو بكر محمد بن ييى، الاوراق، تحقي�ق: ج. هيوررث،بيروت، ) الامل: 2004م (، مقدمة التحقيق؛ ابن 
النديم، الفهرست، ص167.

)2( ابن معين، تاريخ ييى بن معين،ص 182.
)3(الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج1، ص71.

)4(  صنجة الميزان:مايوزن به ولايقال سنجة،الرازي،مختار الصحاح،ص 196
)5( المزي، تهذيب الكمال، ج8، ص278.
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واش�عرية و معتزل�ة ونجارية )1(، وبالكوفة الش�يعة الا الكناّس�ه فانها س�نة، واكثر اه�ل البصرة قدرية 
وشيعة وثم حنابلة وببغداد غالية يفرطون في حب معاوية ومشبهه وبربهارية2«)3(. 

ادى ه�ذا التن�وع المذهبي في العراق الى تعصب اتباع كل طائف�ة للمذهب الذي ينتمون اليه اضافة 
الى العوامل السياسية والاجتماعية التي حركت هذا التنوع وسلوك بعض اتباع المذاهب ادى الى اشعال 

نار الفتن المذهبية بين مختلف الفرق)4(.

وادت بعض السياسات التي انتهجها بعض الخلفاء العباسيين الى زيادة تعصب طائفة ضد اخرى 
فل�ما اراد المأمون )198� 218ه�/813-833م( لعن معاوية بس�بب ماعرف�ه عن بعض اخبارهادى 
ذلك الى اثارة العامة ضده، اذ تش�ير المصادر الى انه ) في س�نة اثنتي عشرة ومائتين نادى منادي المأمون: 
برئ�ت الذم�ة من احد من الناس ذكر معاوية بخير او قدّمه على احد من اصحاب رس�ول الله صلى الله 
عليه وس�لم، وتكلم في أش�ياء من التلاوة انها مخلوقة، وغير ذلك، وتنازع الناس في الس�بب الذي من 
أجله أَمر بالنداء في أمر معاوية، فقيل في ذلك أقاويل: منها أن بعض سُمّاره حدث بحديث عن مطرف 
بن المغيرة بن شعبة الثقفي... فقال: سمعت المدائني يقول: قال مطرف بن المغيرة بن شعبة: وَفَدْتُ مع 
أبي المغيرة الى معاوية، فكان أبي يأتيه يتحدث عنده ثم ينصرف إليَّ فيذكر معاوية ويذكر عقله ويعجب 
مما يرى منه، إذ جاء ذات ليلة فأمس�ك عن العش�اء، فرأيتهم مغتما، فانتظرته س�اعة، وظننت أنه لشيء 
ح�دث فين�ا أو في عملنا، فقلت له: مالي أراكم مغتما منذ الليل�ة؟ قال: يا بني، إني جئت من عند أخبث 
الن�اس، قل�ت له: وما ذاك؟ قال: قلت له وقد خلوت به: إنك قد بلغت منا يا أمير المؤمنينفلو أظهرت 
ع�دْلًا وبس�طت خيراً فإنك ق�د كبرتولو نظرت إلى إخوتكمن بني هاش�م فوصلت أرحامهم فو الله ما 
عنده�م الي�وم شيء تخافه، فقال لي: هيهات هيهات ! ! مَلكَ أخو تيمٍ فعدل و فعل ما فعلفو الله ما غدا 
ان هلك فهلك ذكره، إلا أن يقول قائل: أبو بكرثم ملك أخو عَدِيٍفاجتهد وش�مر عشر س�نين، فو الله 
م�ا غ�دا أن هلك فهلك ذكره، إلا أن يقول قائل: عمرثم ملك أخونا عثمان فملك رجلٌ لم يكن أحد في 

)1( النجارية: اصحاب الحسين بن محمد النجار، وافقوا المعتزلة في نفي الصفات ووافقوا الصفات في خلف الاعمال... 
وقالوا بحدوث الكلام وانفردوا عن المعتزلة منها: ان الكلام الباري تعالى اذا قرئ فهو عرض واذا ميت فهو جسم، 

ينظر:الشهرستاني، الملل والنحل، ص81.
اتباع الحسن بن علي بن خلف ابو محمد البربهاري، شيخالحنابلة وكبيرهم في وقته والذي ستأتي ترجمته لاحقا  )2(

)3(المقدسي، احسن التقاسيم، ص 131.
)4( تدل المرويات التاريخية على حدوث فتن مذهبية بين الفرق الاس�لامية في بغداد منها الفتنه التي حصلت بين الحنابلة 
والاشعرية سنة 469ه�وفي سنة476ه�،. وبين الحنابلة والشافعية سنة 537ه�/1142م(،ينظر: ابن ابن الجوزي، 

المنتظم، ج16، ص148؛ 225�515�؛ ج18، ص29. 
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مثل نسبهفعمل ما عمل وعمل به فو الله ما غدا أن هلك فهلك ذكره، و ذكر ما فعلَ به، و إن أخا هاشم 
خُ به في كل يوم خمس مرات: أشهد أن محمداً رسول اللهفأي عمل يبقى مع هذا؟ لا أمَّ لك، والله  يُصْرَ
ألا دفنا دفنا، وإن المأمون لما سمع هذا الخبر بعثه ذلك على أن أمر بالنداء على حسب ما وصفناوأنشئت 
الكتب الى الآفاق بلعنه على المنابرفأعظَم الناسُ ذلك و أكبروهواضطربت العامة منه فأشير عليه بترك 

ذلكفأعرض عما كان هَمّ َبه«)1(. 

من الواضح ان قوة التيار الرافض لما أمر به المأمون وتأثير الحاشيه المحيطة به اثر في عدوله عما اراد.

ك�ما كان لتفضيل�ه للمعتزل�ة وتقريبه�م وإث�ارة مس�ألة خل�ق الق�رآن وامتح�ان الن�اس وبخاصة 
العل�ماء به�ا)2(، تبعات عانى منها المجتمع العراقي في الس�نوات اللاحقة، إن ال�ذي يهمنا في موضوعنا 
ه�ذا الخلافات الطائفية)3(،بين الش�يعة الامامية الاثن�ي عشرية والحنابلة لمواقفهم المتش�ددة من الفرق 
الاس�لامية بشكل عام والشيعة الامامية الاثني عشرية بشكل خاص، اذ بدأ تاثير السلفيين وأصحاب 
الحديث في المجتمع العراقي في العصر العباسي الثاني وتعاظم بعد تسلم المتوكل للسلطة فقد عمل على 
تقريبه�م وأج�رى عليهم الأرزاق،«وأمره�م...أن يجلس و الناس، وأن يدث�وا بالأحاديث التي فيها 
الردع لى المعتزلة والجهمية وأن يدثوا بالأحاديث في الرؤية«)4(،فقويت شوكة الحنابلة ببغداد،وبمركز 
الخلافة بسامراء والملاحظ أن رجالات الحنابلة عرفوا بتبجيلهم لاحمد بن حنبل حتى رووا له كرامات 
ومنام�ات كثيرة في حياتة وبعد مماته)5(، اذ لعب العامل الس�ياسي دورا كب�يرا في اثارة الحنق الطائفيفلم 

يظهر بشكل جلي الا بعد حكم المتوكل وحصول الحنابلة الى مراكز متنفذه في الدولة.

وكذلك الحال بالفرق الشيعية الاخرى التي تعاظم دورها وبدأ يستفحل، فنجد مثلا ان الاسماعيلية 
قد نش�ط دعاتها بعد غيبة الام�ام المنتظر )عج(فالذي يراجع كتاب افتت�اح الدعوة للقاضي النعمانيجد 
نش�اط الدعاة الاس�ماعيليين في كس�ب المؤيدين من الامامية ولاس�يما أصحاب النفوذ)6(، لشد ازرهم 

)1( المسعودي، مروج الذهب، ج3، ص454؛ ابن الاثير، الكامل، ج6، ص406.
)2( للمزيد، ينظر:اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص468؛ الطبري، تاريخ، ج7، ص 197.

)3( كتب منصور حس�ين هادي رس�الة ماجس�تير في جامعة بغداد عن التجاذبات الطائفية في العصر البويهي، واطروحة 
دكتوراه جاءت مكملة للموضوع في العصر الس�لجوقي حتى س�قوط بغداد، وتناولت مواقف الحنابلة من الش�يعة 
الامامية،ل�ذا جاء تناولن�ا للخلاف الطائفي في العراق في العصر العباسي من جان�ب رصد تاثير تلك الخلافات على 

الوضع المجتمعي للامامية في تلك الحقبة.
)4( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج10، ص68؛ابن الجوزي، المنتظم، ج11، ص 207

)5(هادي، منصور حسين، التجاذبات المذهبيه ببغداد في العصر البويهي، مكتبة العين،) بغداد:2013م(، ص55.
)6( القاضي النعمان، افتتاح الدعوة، ص7-3.
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في دعوته�م بالم�ال والرجال)1(، اضافة الى نش�اطهم في محاول�ة اثبات صحة معتقده�م والانتقاص من 
معتقدات الامامية)2(. 

 كما وجه الواقفة انتقاداتهم للامامية مما استوجب الرد عليهم من قبل علماء الشيعة وقد بين ابو جعفر 
الطوسي )460ه�/1068م( معتقدات الواقفة واس�باب الوقف على موسى بن جعفر الكاظموالقول 
بغيبته وسجل طعون علماء الامامية على رواة الواقفه)3(، ويمكن القول ان نقاش الطوسي لاراء الواقفة 
ومروياته�م يمك�ن ان ت�دل على كث�رة تواجدهم في بغداد في تل�ك الحقبة ومن الادلة ع�لى ذلك ماورد 
ع�ن الشريف الرضي)ت:406ه�/1015م( قوله:« أن بعض الرؤس�اء ممن غرضه القدح في صفاتي، 
والغم�ز لقن�اتي، والتغطي�ة على مناقبي، و الدلالة ع�لى مثلبة – إنك انت لي – لقيني وأنا متوجه عش�ية 
عرفة من س�نة ثلاث وثمانين هجرية إلى مش�هد مولانا أبي الحسن موسى بن جعفر وأبي جعفر محمد بن 
علي بن موس�ى عليهما الس�لام للتعريف هناك فس�ألني عن متوجهي فذكرت له إلى أينم قصدي، فقال 
لي: متى كان ذلك؟ يعني أن جمهور الموسويين جارون على منهاج واحد في القول بالوقف والبراءة ممن 
ق�ال بالقط�ع وهو عارف بأن الإمام�ة مذهبي وعليها عقدي ومعتقدي وإن�ما أراد التنكيت لي والطعن 

على ديني فأجبته في الحال بما اقتضاه كلامه، واستدعاه خطابه...«)4(.

 يمكن تقسيم العنف الطائفي بين الشيعة الامامية والحنابلة الى: 

1� حقبة تسلط الامراء الاتراك )232�334ه� /846-945م(.

2� حقبة النفوذ البويهي )334�447ه�/945-1055م(

3� حقبة النفوذ السلجوقي )447� 656ه�/1055-1258م(.

1ـ حقبة تسلط الامراء الاتراك )232ـ334هـ /846-945م(.
شهد العصر العباسي الاول )132- 247ه�/749-861م( بروز شخصيات تولت كرسي الخلافة 
استطاعت فرض نفوذها وهيبتها وسطوتها على الدولة وأقاليمها، الا اننا نجد ان العصر العباسي الثاني 

)1( ابن الاثير، الكامل، ج8، ص 30.
)2( ب�ن منص�ور اليمن، جعفر،سرائ�ر واسرار النطقاء، تحقيق:مصطفى غال�ب، دار الاندلس،)بيروت: 1984م(، ص 

.254
)3( الغيبة، ص23.

)4( الشريف الرضي، محمد بن الحس�ين بن موس�ى الموس�وي، خصائص الائمة، تحقيق: محمد هادي الاميني، )مش�هد: 
1986م(، ص37.
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شهد خروج مساحات كبيرة من النفوذ المباشر للدولة وظهور الاسر الحاكمة والدويلات في كل اجزاء 
المشرق والمغرب الاسلامي، وسيطرة الامراء الاتراك فلم يكن للخليفة أي نفوذ او سلطة، واستمرت 
هذا التاثير والهيمنة التركية حتى س�يطرة البويهين على مقاليد الحكم عام ) 334ه�/945م(، وفي ظل 
الفوضى السياس�ية وصراع القادة على الحكم نش�ط الحنابلة بش�كل ملحوض في مضايقة اتباع التش�يع 
الامامي، صاحب هذا الضعف في الس�طوة والهيمنة العباس�ية بروز مش�اكل كبيرةفي الوس�ط الشيعي 
الامام�ي على وج�ه التحديدتمثل بعدة متغيرات كان ابرزها وصول أئم�ة صغار الى الامامة مما اضعف 
من تأثيرهم الاجتماعي على معتنقي مذهبهمفضلا عن ظهور جماعات غالية ومنحرفة كان لها التأثير في 
بلبلة العقول والافكار، ثم استقدام مؤسسة الخلافة العباسية للائمة المتأخرين ووضعهم تحت اعينهم 
في عاصمته�م الجديدة س�امراء حيث اس�تقدم الامام الامام اله�ادي)( )1(، الى سر من راى ليكون 
تحت انظار السلطة وكذلك الامام العسكري)2(، حتى ان الاتصال بين الامام الشيعة كان يجري بشكل 
 )( وكانت الش�يعة تعاني ضغط اسياس�يا وهدم مرقد الامام الحس�ين ،)سري عن طريق الوكلاء)3
وتعرض كثير رجال الش�يعة و وكلاء الائمة )عليهم الس�لام ( للس�جن)4(،وضيق على الش�يعة في ظل 

.)5( )( سعي السلطة لمعرفة من يخلف الامام الحسن العسكري

وفي ظل الفوضى السياسية وصراع القادة على الحكم نشط الحنابلة بشكل ملحوظ في مضايقة اتباع 
التش�يع الامامي، فكان مس�جد براثا)6(، مح�ورا للصراع الامامي الحنبلي فقد اس�تصدر الوزير الخاقاني 
وزيرالخليف�ة المقتدر س�نة )313ه�/925م( فت�وى من الفقهاء بانه«مس�جد ضرار وكفر... وانه ان لم 

يهدم كان ماوى الدعاة والقرامطة فامر المقتدر بهدمه...«)7(.

 وكان ذل�ك يع�د ورود اخيار عرف من خلالها المقتدر بان«الرافضة يجتمع في مس�جد براثا فتش�تم 
الصحابة...« )8(.

)1( اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص484؛المفيد، الارشاد، ج2، ص309.
)2( الصدوق، كمال الدين، ص407.

)3( الكشي، الرجال، ص665.
)4( الكشي، رجال، ج2، ص866.

)5( الصدوق، كمال الدين، ص407.
)6( براثا: محله في طرف بغداد في قتيله الكرخ وجنوبي باب المحول وكان لها جامع مفرد تصلي فيه الش�يعة، ينظر:ياقوت 

الحموي، معجم البلدان، ج1، ص362. 
)7(ابن الجوزي، المنتظم، ج13، ص247. 

)8( المصدر نفسه
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ك�ما ازداد ضغ�ط الحنابلة على الامامية يمنعهم من النياحه على الامام الحس�ين )( فكر القاضي 
التنوخي )ت:384ه�/994م(«فقد كان الناس لا يس�تطيعون النياحة على الحس�ين )( خوفا من 
الحنابلة “ )1(، فلم يتمكنوا من النياحة الا سرا في منازل الاسر المتنفذة من الشيعة اذ ان الناس كانوا لا 
يتمكن�ون م�ن النياحة الا بعز وس�لطان او سرا لاجل الحنابلة ولم يكن النوح الا مراثي الحس�ين وآهل 
البيت )( فقط من غير تعريض للسلف)2(، وحصل الامر لدرجة ان البربهاري)3(، مقدم الحنابلة امر 
اتباعه بالبحث عن نائحة في بغداد قائلا:«بلغني ان نائحة يقال لها خلب، تنوح اطلبوها فاقتلوها«)4(.

كما كان الناس يزورون قبر الحسين )( سرا متخفين )5(، 

 كانت بعض ممارس�ات الحنابلة ضد الش�يعة كردود أفعال على التعرض لرؤس�ائهم فادى القبض 
ع�لى اح�د أصحاب البربهاري والذي يعرف بالدلاء، رد الحنابل�ة بحريق عظيم في محال الكرخ فقد تم 
اح�راق 48صف�اً من اس�واقها اذ«اح�ترق ثمانية واربعون صفا من اس�واقها ) الكرخ ( ط�رح النار من 

الحنبلية حين قبض...على رجل من اصحاب البربهاري يعرف بالدلاء«)6(. 

 ونق�ل التنوخ�ي )ت: 384ه�/994م( عن جماع�ة من البغداديين ان الحنابلة بنو مس�جداً ضراراً 
سببا للفتن والبلاء)7(.

 سعى الحنابلة من وراء هذه الممارسات لتعزيز منزلتهم الاجتماعية والدينية في بغداد وبشكل خاص 
في عه�د الخليفة الراضي )322�329ه�/933-940م ( مس�تغلين الاوض�اع المتردية في بغداد حيث 

غلاء الاسعار وتذمر الناس)8(.

)1( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج2، ص233. 
)2( المصدر نفسه 

)3(الحس�ن ب�ن علي ب�ن خلف ابو محم�د البربه�اري، ش�يخالحنابلة وكبيرهم في وقت�ه صحب جماعة م�ن اصحاب احمد 
ب�ن حنب�ل واخ�ذ العلم عنهم وجله�م بغداديون له مصنفات عده منها: شرح الس�نة، اضطر الى الاس�تتار في اواخر 
حياته وتوفي س�نة ) 329ه��/940م(، ينظر:ابو يعلي، طبقات الحنابل�ة، ج2، ص45؛ابن الجوزي، المنتظم، ج14، 

ص14؛الصفدي، الوافي بالوفيات، ج12، ص90.
)4( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج2، ص234. 
)5( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج2، ص234.

)6(الصولي، الاوراق، ج2، ص104؛ الهمذاني، تكملة تاريخ الطبري، ج1، ص92. 
)7( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج2، ص134.

)8(بلغت الحالة المعاش�ية لاهالي بغداد وصفا مترديا فبعد غلاء الاس�عار في الاس�واق اش�تكى جماعة من بني هاش�م من 
الفقر وس�ودوا وجوهم ومنعوا الامام يوم الجمعة بالجانب الغربي من الصلاة. ينظر: الصولي، الاوراق، تحقيق: ج. 

هيوررث، بيروت، ) الامل: 2004م (، ج2، ص66.
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فق�د نش�ط الحنابل�ة في الاس�واق معترض�ين ع�لى البي�ع وال�شراء تحري�ا للتلاع�ب والغ�ش في 
المكايي�ل وبع�ض م�ا يخ�ص الاداب العامة ذكر اب�ن الاث�ير )ت: 630ه�/1232م( في احداث س�نة 
)323ه�/934م(«فيها عظم امر الحنابلة وقويت شوكتهم وصاروا يكبسون دور القواد والعامة وان 
وج�دوا نبيذا اراقوه وان وجدوا مغنية ضربوها وك�سروا الة الغناء واعترضوا في البيع والشراء ومشي 
الرج�ال م�ع النس�اء والصبيان فاذا رأوا ذلك س�ألوه عن ال�ذي معه من هو ف�ان اخبرهم والا ضربوه 

وحملوه الى صاحب الشرطة وشهدوا عليه بالفاحشة فاهرجوا بغداد«)1(.

ان ه�ذه الممارس�ات م�ن قب�ل الحنابل�ة اس�تهدفت تفعيل دوره�م واثب�ات وجوده�م في المجتمع 
البغ�دادي في ظل ضعف الس�لطة كما انه اس�تهدف على م�ا يرونه من باب الامر المع�روف والنهي عن 
المنك�ر)2(، مقاب�ل ذل�ك خرج توقيع م�ن الراضي يعي�ب عليهم بع�ض معتقداتهم وتكفيرهم للش�يعة 
ك�ما توعدهم بال�ضرب والتشريد والقتل دون الاش�ارة الى ممارس�اتهم الس�ابقة )3(، اجبرت الاوضاع 
الاقتصادي�ة المضطربة وانعكاس�اتها على الواقع الاجتماعي وفش�ل ال�وزارة )4(، في تدب�ير امور الدولة 
بسبب العجز المالي واضطراب الجند)5(، مما اضطر الخليفة الراضي لاستحداث منصب امير الامراء)6(، 
لتوف�ير الام�وال اللازمة للدول�ة ولادارة الامور العس�كرية في هذه الفترة تم بناء جام�ع براثا من قبل 
امير الامراء بجكم بعد ان هدم سنة )313ه�/925م( فاعيد بناؤه 327ه�/938م()7(، يمكن القول 
ان س�لوك أمير الامراء بجكم تجاه الش�يعة لم يكن محاباة لهم بقدر ما كان محاولة لتحجيم نفوذ الحنابلة 

وسعيهم لاثارة البلبلة في المجتمع البغدادي.

كان لوفاة مقدم الحنابلة البربهاري ) 329ه�/940م( مس�تترا انعكاس�اته على سلوك الحنابلة تجاه 
الشيعة اذ خف ضغطهم بشكل ملحوظ ادى الى تمكن الشيعة من اقامة مراسم الزيارةفي شهر صفر من 

)1( اب�ن الاث�ير، الكامل، ج8، ص30؛ابن الع�بري، غريقوريوس المطلي، تاريخ مختصر ال�دول، دار الميسره، ) بيروت: 
د.ت (، ص163. 

)2( هادي، التجاذبات المذهبية، ص56. 
)3(ينظر: ابن الاثير، الكامل، ج8، ص3� 8؛ابن العبري، تاريخ مختصر الدول، ص163. 

)4(ينظر: الصولي، الاوراق،تحقيق: ج. هيوررث،الامل، )بيروت: 2004 م(، ج2، ص82�85. 
)5( المصدر نفسه، ج2، ص80. 

)6( ت�ولى ام�رة الام�راء في ه�ذه الف�ترة اب�ن رائ�ق) 324�326ه��/935-937م( بحك�م ) 326�339ه��/937-
950م(،ت�ور تكين) 329ه��/940م(، ابن رائق ) 329� 330ه��/940-941م(، ينظر: ناصر الدولة الحمداني، 

ص330. 
)7(الصولي، الاوراق، ج2، ص136. 
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هذه السنةفقد«نصبت القباب بباب الطاق والرصافة لزوار الحائر الحسيني«)1(.

 ش�هدت هذه الحقبة تكامل اول موس�وعة حديثية لدى الش�يعة الامامية الاثني عشرية فقد نش�ط 
الكلين�ي )ت: 329ه��/940م( )2(بتألي�ف كتاب الكافي ال�ذي يعتبر«من أجل كتب الش�يعةوأكثرها 

فائدة«)3(،والذي مازال كتابا مرجعيا لاحاديث الامامية الاثني عشرية.

 كما ش�هدت هذه الحقبةوفاة السفير الرابع من سفراءالامام الثاني عشرعلي بن محمد السمري عام) 
329ه�/940م( )4(، وهذا يعني بداية عصر الغيبة الكبرى، وبناء« على ذلك ان اصبح الشيعة الامامية 
الاثن�ي عشري�ة أمام متغير جديد تمث�ل بأنقطاع العلاقة بين الامام والمأمومين حيث كان في الس�ابق إما 
بالمب�اشر أو بالواس�طة ولك�ن الآن اصب�ح الام�ر مختلفا«وترتب ع�لى ذلك ظرف أوجب على الش�يعة 
تكوين زعامات قيادية لهم يأخذون بزمام المبادرة وترجع الناس اليهم في دينهم ودناياهم حيث كانت 
التوقيعات المتأخره التي تنسب الى الامام المهدي تحث الشيعة على البحث عن رواة حديثهم ومن كان 
منه�م على مس�توى عالٍ من التدين والورع اذ نقل الش�يخ الصدوق )ت:380ه��/990م( نص هذا 
التوقي�ع إذ قال«وأم�ا الحوادث الواقع�ة فارجعوا فيها إلى رواة حديثنا فإنه�م حجتي عليكم وأنا حجة 

الله عليهم« )5(. 

 

)1( المصدر نفسه، ج2، ص280؛ الهمذاني، التكمله، ج1، ص121. 
)2( النجاشي، الرجال، ص377؛الطوسي، الفهرست، ص77؛ابن عساكر، تاريخ مدينة دمشق، ج56، ص297. 

)3( المفيد، تصحيح اعتقادات الامامية، ص70.
)4( الصغير، محمد حسين، الفكر الامامي في النص حتى المرجعية، دار المحجة البيضاء، ) بيروت: 2003م (، ص243.

)5( الصدوق، كمال الدين، ص 484.
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رابعاً:- الصراع الطائفي في العراق بين الشيعة الامامية والمكونات المذهبية الاخرى:
 شهد عام ) 334ه�/ 946م( دخول معز الدولة البويهي بغداد )6(، مؤسساً امارة استيلاء وراثية)7(، 
فاختلفوابذلك عن سابقيهم من الامراء الاتراك ومن ناحية اخرى فان سلطة الخليفة لم تختلفمن حيث 
وهنه�ا وضعفها عن الفترات الس�ابقة من قدرته المس�لوبة فقد كانت اولى خط�وات البويهين متمركزه 

حول تحويل دفة الامور الى ايديهم ليظل الخليفة العباسيحاكم شكلي لا رأى له )8(.

كان البويهيون شيعة على المذهب الزيدي إلا ان الملاحظ انهم بالرغم من انتمائهم المذهبي فلم يكن 
توسعهم يبغي نشر عقيدتهم بل كان توسعهم سلطوي محض.

يمك�ن الق�ول ان دخ�ول معز الدولة البويه�ي الى بغداد س�نة )334ه�/946م ( ق�د اثار المجتمع 
البغدادي والعراقي عامة، واثر وبشكل خاص على النواحي المذهبية لتحفيز الناشطين والمتاثرين بهذه 
الام�ور في اتخاذ مواقف تج�اه الاخر وتعزيز مكانتهم في مجتمعهم الذي بدى متحزيا مذهبيا متتوجس�ا 
تجاه الاخر، نتيجة للتراكمات التي أفرزتها السياس�ات المتباينة لمؤسسة الخلافة وجهازها الاداري الذي 
تعام�ل بفئوي�ة وتحي�ز وقرب جماع�ة مذهبية دون اخ�رى مماولد حالة من التش�نج بين نس�يج المجتمع 

الواحد.

 م�ع ملاحظ�ة ان الطرف الش�يعي اخذ مكانا متقدما بعد ان ش�عر بنوع من الام�ان لكون متنفذي 
الام�ور م�ن الش�يعة الزيدي�ة من اجل ذل�ك ربما بال�غ الش�يعة الامامية في اظه�ار ممارس�اتهم المذهبية 
ومس�يراتهم بمواكب الزيارة مع مناس�بات عاش�وراء ويوم الغدير )9(، فقد اتسع نطاق اقامة المناحات 
ومجالس العزاء على الحسين وقد احيا الامراء ورجال السلطة البويهية ما كان قد سبق من ذكريات هذه 
المناحات وشعارات المآتم، وأضافوا عليها كثيرا من الحالات رغم معارضة معظم الخلفاء العباسيين)10(. 

يمكن القول إن طقوس الاحتفالات الجماعية والزيارات للمش�اهد المقدسة تعد تعزيزاً للاشتراك 

)6(مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص116؛ الهمداني، تكملة تاريخ الطبرى، ج1، ص21؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج14، 
ص42.

)7( امارة الاس�تيلاء: تعقد عن اضطرارفهي ان يس�تولي الامير بالقوة على بلاد يقلده الخليفة إمارتهاويفوضاليه تدبير ها 
وسياس�تها، ينظر: الماوردي، ابو الحس�ن علي بن محمد بن حبيب، الاحكام السلطانية والولايات الدينية،تحقيق:احمد 

مبارك البغدادي، دار ابن قتيبة، )الكويت: 1989م(، ص44.
)8(ع�لي، وفاء محمد، الخلافة العباس�ية في عهد تس�لط البويهين، المكت�ب الجامعي الحديث، ) الاس�كندرية: 1990م (، 

ص41. 
)9(هادي،التجاذبات المذهبية، ص121.

)10( الشهرستاني، صالح، تاريخ النياحة، تحقيق:نبيل رضا علوان، دار الزهراء، )بيروت: 1996م(، ص 147
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المجتمع�ي للش�يعة الامامي�ة1 اذ ان تلك الطق�وس توفر تجربة مش�تركة ضرورية للحف�اظ على الدين 
المنظم والنسق القائم من الشبكات الاجتماعية..وكان تاكيد الزيارة على تواريخ محددة من السنة يجمع 
الناس من عدة مجتمعات متقاربة في تظاهرة مشحونة بالعاطفة تعبيرا عن وحدة الهدف،فكان من أهم 

الأهداف الرئيسية لهذه الزيارات تعزيز التضامن الديني والاجتماعي 2

ان الصدامات المذهبية بين الطرفين الس�ني والش�يعي تعد من اكثر مظاهر التعصب المذهبي بروزا 
وخط�ورة حدث خلالها خراب وقتل كثير،وكانت العناصر الفعالة لدى الش�يعة هم القطاع الش�عبي 
الذي كان بطلا اساسيا في كل الصدامات التي حدثت وكذلك الحال بالنسبة للجانب السني اضافة الى 
ذلك الحنابلة في بغداد، فالحنابلة كانوا هم الطرف الاكثر جاهزية للصدام بالاضافة للعناصر الشعبية، 
ف�كان الع�وام هم ال�تروس الاساس�ية في ماكين�ات الص�دام المذهبي ب�ين الطرفين فخطاب�ات تعبوية 
وعمليات حش�د وتجييش�وقعت عليهم من كبار رجالهم وعلى اثر حث هؤلاء البسطاء قامت في بغداد 
وفي اماكن اخرى حروب طاحنة وفتنا دامية، فاحدثوا في خلال كل صدام الش�غب والفوضى وسلبوا 

الامن والسلام والحرية والاستقرار)3 (

يذك�ر الهمداني )ت:521ه��/1127م( انه في النصف من ش�عبان من س�نة ) 335ه�/947م(« 
خرجت العامة لزيارة قبر الحسين )( وعقدت القباب بباب الطاق “ )4(.

 وابتدأ من سنة ) 338ه�/950م( تشير المصادر إلى نشوب الفتن المذهبية فقد سجلت أحداث فتن 
بين الس�نة والشيعة، فذكر ابن الجوزي ) ت:597ه�/1201م( حدوث فتتنه سنة )338ه�/950م( 
ونهب بها الكرخ)5(، وفي) 348ه�/980م(«اتصلت الفتن بين الش�يعة والس�نة وقتل بينهم خلق كثير 
ووقع حريق كبير بباب الطاق«)6(، على الرغم من عدم إشارة ابن الجوزي إلى أسباب تلك الفتن الا ان 
من الواقع ان حي الكرخ ذي الغالبية الش�يعية الامامية كان مسرحا للأحداث واذا علمنا أن في س�نة ) 
343ه�/955م( حدثت فتنة كبيرة ببغداد وكان سببها«انه لما عبر السنة بجنازة ابي عمر محمد بن عبد 
الواح�د )7(، الى الكرخ وفيها ش�يعة بغداد وحوله التكبير والتهلي�ل، قال قائل: هذا والله لا كمن دفنت 

فياض، التشيع الشعبي،ص30  )1(
)2( نقاش، اسحق، شيعة العراق،ترجمة:عبد الإله ألنعيمي، منشورات المدى،)سوريا،1996(،ص 323

)3(  فياض،التشيع الشعبي،ص 72
)4(الهمداني، تكملة تاريخ الطبري، ج1، ص159. 

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص75. 
)6(ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص118. 

)7(محم�د ب�ن عبد الواحد بن أبي هاش�م، أبو عمر البغ�وي الزاهد، المعروف بغلام ثعلب تش�ير المصادر الى ان الأشراف 
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ليلا يعني فاطمة )( فثار اهل الكرخ وقتل بينهم جماعة “)1(. 

 يلاحظ ان العامة والجهله منهم بش�كل خاص تتعمد اثارة الفتن المذهبية في بغداد التي تمتد اثارها 
طرفي الخلاف.

كانت الاحتفالات بمراس�يم عاش�وراء ويوم الغدير احد اسباب اندلاع الفتن فقد امر معز الدولة 
البويه�ي في عاشر المحرم )س�نة 352ه�/963م( ان تم�ارس تلك الاحتفالات«أم�ر الناس أن يغلقوا 
دكاكينهم، ويبطلوا الأس�واق والبيع والشراء...« )2(، وصارت الاحتفالات تمارس س�نوياً بعد ذلك، 
وقد علق ابن الاثير على ممارس�ة الش�يعة مراس�يهم بالقول:«ولم يكن للس�نة قدرة على المنع منه لكثرة 

الشيعة، ولأن السلطان معهم«)3(.

يبدوا ان البعض لم يرق له الاحتفال بهذه المناسبات فقد ذكر ابن الجوزي )ت: 597ه�/1202م(
في اح�داث س�نة ) 353ه�/964م(«ان�ه عمل في عاش�وراء مثل ما عمل في الس�نة الماضية من تعطيل 
الأس�واق وإقام�ة النواح، فلما أضح�ى النهار يومئذ وقعت فتنة عظيمة في قطيع�ة أم جعفر)4(، وطريق 

مقابر قريش بين السنة والشيعة، ونهب الناس بعضهم بعضاً، ووقعت بينهم جراحات«)5(.

يلاحظ من س�ير الاحداث ان هذه الفتنه حدثت بعد مس�ير معز الدولة البويهي الى الموصل في حملة 
ض�د ن�اصر الدولة البويهي )6(، فأس�تُغل غياب مع�ز الدولة عن بغداد في ح�دوث اضطرابات مذهبية 
م�ع ملاحظ�ة عدم وج�ود رده فعل من قبل الس�لطة ازاء ه�ذه الاحداث ويبدو ان الاس�تقرار الامني 
في بغ�داد كان ضعيف�اً لدرج�ة ان التعص�ب الطائفي اصبح احد س�ماته وبدا ذل�ك واضحاً في احداث 

والكتاب وأهل الأدب كانوا يضرون عنده ليسمعوا منه، كتب ثعلب وغيرها. وكان له جزء قد جمع فيه الأحاديث 
الت�ي ت�روى في فضائل معاويةفكان لايتركو احدا منهم يقرأ عليه ش�يئا حتى يبتدئ بق�راءة ذلك الجزء، ثم يقرأ عليه 
بع�ده م�ا قصد له، وكان جماعة من أهل الأدب يطعنون ع�لى أبي عمر ولا يوثقونه في علم اللغة، وله كتاب في غريب 
الحدي�ث، صنف�ه على مس�ند أحمد بن حنب�ل وجعل يستحس�نه جدا، توفي س�نة )345ه��/957م(، ينظر: الخطيب 

البغدادي، تاريخ بغداد، ج3، ص162.
)1( ابن الوردي، تاريخ ابن الوردي، ج1، ص276.

)2(ابن الاثير، الكامل، ج8، ص549. 
)3( المصدر نفسه، ج8، ص549. 

)4( قطيعة ام جعفر: محلة ببغداد عند باب التنين وهو الموضع الذي فيه مش�هد موس�ى بن جعفر )( قرب الحريم بين دار 
الرقيق وباب خراس�ان وينس�ب الى ام جعفر زبيده ام الامين وكان يس�كنها خدام ام جعفر وحش�مها، ينظر:ياقوت 

الحموي، معجم البلدان، ج4، ص376.
)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص155؛ ابن الاثير، الكامل، ج8، ص560.

)6( ينظر: ابن الاثير، الكامل، ج8، ص558.
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الفتنة التي عصفت ببغداد س�نة )361ه�/972م( ففي هذه الس�نة هاجم الروم ديار بكر وديار ربيعة 
ونصيبين«فملكوها واحرقوها وقتلوا الرجال وسبوا الذراري ثم ورد خلق من ديار بكر مدينة السلام 
واس�تنفروا المس�لمين في الجوامع والاس�واق... فتحرك من نجا منهم الى بغداد وكسروا المنابر ومنعوا 

الخطبة وحاولوا الهجوم على المطيع...«)1(. 

 لق�د حاول�ت تلك الجموع المهجرة اس�تنهاض الخليفة وتذكيره بدوره )2( وبعد اس�تنفار الس�لطة 
للعامة ببغداد للجهاد من خلال الايعاز الى س�بكتكين الحاجب، اس�تعرض الجموع المستنفره من عامة 
بغداد ومن دون الاهتمام بنصيحتها تحول الامر الى فتنة اشتعلت اثر توجهالجموع من السنة الى الكرخ 
واحراقه«لم�ا تجه�زت العامة للغزاة وقعت بينهم فتنة ش�ديدة بين الروافض وأهل الس�نة وأحرق أهل 

السنة دور الروافض في الكرخ وقالوا الشر كله منكم...« )3(. 

 واس�تغل العيارون تلك الأوضاع«فغلب العيارون على بغداد ووصل في كل محلة عدة رؤس�اء من 
العيارين يامون على محلتهم ويجبون الاموال وياربون من يليهم فهم لذلك متحاقدون يغزو بعضهم 

بعضاً نهارا وليلا ويرق بعضهم دور بعض ويغير كل قوم على اخوانهم وجيرانهم«)4(. 

 ان حالة الانفلات الأمني واس�تفحال الفتنة تطلب اجراءات صارمة من قبل معز الدولة البويهي 
فعمد الى س�بكتكين الحاجب لتس�كين الفتنة الا انه هو الاخر قد تعصب للسنة«...عول على الحاجب 
س�بكتكين في تس�كين العامة لان هيبتة كانت النفوس اكبر وقلد س�بكتكين الشرطة في بغداد فس�كت 
الفتنة اياماً الا انه تعصب للطائفة المنتس�بة الى الس�نة على الش�يعة مثال العل التش�يع وعادت الحروب 

والفتن كاعظم ما كان«)5(.

ونتيج�ة تل�ك الاوضاع ولضمان اس�تمرار تدف�ق الاموال لخزين�ة الدولة عمد الوزي�ر أبو الفضل 
الش�يرازي الى مص�ادرة اموال العام�ة والتجار)6(، مم�ا زاد الاوضاع س�وءاً فق�د«... زادت العامة من 

)1(مس�كويه، تج�ارب الام�م، ج6، ص345؛الذهبي، العبر في خبر من غبر، تحقيق: فؤاد س�يد، ) الكويت: 1961م (، 
ج2، ص133.

)2( سارت الجموع الى دار الخليفة المطيع وحاولوا الهجوم على الدار وخلعوا الشبابيك واغلقت الابواب دونهم واسمعت 
الخليفةما لا يليق ونسبوه الى العجز كما اوجب الله على الائمة، ينظر:مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص346. 

)3( ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص307. 
)4( مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص348.

)5(المصدر نفسه.
)6( المصدر نفسه
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الاغ�ارة والاقدام على النهب والحرق واسرفت في ذلك حتى بطلت الاس�واق وانقطعت المعايش«)1( 
وارس�ل الوزير ابي الفضل العباس بن الحس�ين احد حجابه المس�مى صاحب والذي وصفه مس�كويه 
بانه«ذمي�م الخل�ق دنيء النفس يتعصب لاهل الس�نة فضرب محل�ة الكرخ وهي مجمع الش�يعة ومعظم 
التجار بالنار فعظم الحريق وتلفت البضائع، وصارتالمضرة على الرعية فيما دبره سلطانها اعظم ما جناه 

سفهاؤها«)2(.

ولم تثمر ش�كوى نقيب الطالبيين ابو احمد الموس�وي )3(، للوزير ابي الفضل حول ما جرى للش�يعة 
فكان الرد ان ابعد الشريف ابو احمد الموسوي عن النقابة وعين ابو محمد بن الناصر)4(، بدلا عنه. 

س�اهم ضعف الامراء البويه�ين المتأخرين اضافة الى التزمت في تطبيق المراس�يم المذهبيةوالمجاهرة 
باللعن والس�ب في اش�تعال ن�ار الفتن المذهبية في الع�راق كما حدث في الس�نوات) 381ه�/972م(، 

)384ه�/387م(، ) 389ه�/999م()5(

ادف�ع التناف�س المذهب�ي اه�ل الس�نة الى ايج�اد مناس�بات ب�ازاء المراس�م الش�يعية في ي�وم الغدي�ر 
وعاش�وراء«فادعت ان الي�وم الثام�ن من يوم الغدي�ر كان اليوم الذي حصل في�ه النبي )صلى الله عليه 
وال�ه( و اب�و بك�ر في الغار وعمل�ت مثلما تعمله الش�يعة في يوم الغدي�ر وبازاء يوم عاش�وراء يوما بعد 
ثماني�ة ايام نس�بته الى مقتل مصع�ب بن الزبير وزارت قبره بمس�كن )6( كما يزار قبر الحس�ين )( في 

الحائر...«)7(.

يلاح�ظ في الاحتف�الات انها كانت بابتداع من العامة هدفها الاول ايجاد احتفالات تقابل ما يوجد 

)1( مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص350.
)2(مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص351.

)3( الحس�ين بن موس�ى بن محمد ابو احمد الموس�وي والد الشريف الرضي، كان نقيب الس�ادات العلوية ببغداد وقاضي 
القضاة وامير الحجج توفي ببغداد س�نة ) 400ه�/1010م(، ينظر:ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص43؛ ابن تغري 

بردي، النجوم الزاهرة، ج4، ص223؛ القمي، الكنى والالقاب، ج1، ص5.
)4( الحس�ن ب�ن أحم�د بن إس�حاق العلوي، قل�د نقابة الطالبي�ين في بغداد و واس�ط بعد ان قبض ع�لى الشريف أبي أحمد 
الحس�ين بن موسى الموس�وي س�نة)369ه�/980م( بعد ان وجهت اليه عدة تهم، ينظر: مس�كويه، تجارب الامم، 

ج6، ص351؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص268.
)5( ينظر: ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص356�369؛ ابن الاثير، الكامل في التاريخ، ج8، ص632؛ ج9، ص105. 
)6( ه�و موض�ع قري�ب من أوانا على نهردجيل عند دي�ر الجاثليق به كانت الوقعة بين عبد المل�ك بن مروان ومصعب بن 
الزب�ير في س�نة ) 72ه��/692م( فقتل مصعب وقبره هناك مع�روف، ينظر:ياقوت الحموي، معج�م البلدان، ج5، 

ص127.
)7( مسكويه، تجارب الامم، ج7، ص 401؛ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص14؛ ابن الاثير، الكامل، ج9، ص155. 
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عند الش�يعة فمن المعلوم ان هجرة الرس�ول ) صلى الله عليه واله وسلم ( كانت في الثاني عشر من ربيع 
الاول)1( ولم تكن في ش�هر ذي الحجة كما جعلها الس�نةمن اهل باب البصرة، مما يدل على ان واضعيها 
لم يكون�وا من اه�ل العلم والدراية في التواريخ وهذا يعزز الراي القائ�ل ان العامة هم مادة ووقود كل 

الفتن المذهبية )2(. 

وقد تتحول النزاعات غير المذهبية الى اطار مذهبي كما حدث سنة ) 391ه�/1001م( عندما«ثار 
الات�راك في بغ�داد بنائب الس�لطان وه�و ابو نصر س�ابور )3( فهرب منه�م فوقعت الفتن�ة بين الاتراك 
والعامة من اهل الكرخ وقتل بينهم قتلى كثيرة وانحاز اهل السنة لمساعدة الاتراك ضد اهل الكرخ الا 

ان الاشراف من النقابة العباسية والعلوية تمكنوا من اخماد هذه الفتنة«)4(.

يلاح�ظ في ه�ذه الفتنة امرين: الاول ان ثورة الاتراك ضد الوزير ابو نصر وزير بهاء الدولة بن بويه 
اتخ�ذت مس�ارا مذهبياً فلما كان الاتراك من الس�نة والوزير ش�يعي فتوجدوا بعد هروب�ه منهم الى محلة 
الكرخ ذات الاغلبية الش�عية بمس�اندة من اهل الس�نة، اما الثاني فيتضح من الاحداث السابقة انه كان 

للنقابة العلوية والعباسية دورا في اخماد الفتنة وتدارك اخطارها.

 كان الاعت�داء ع�لى العل�ماء احد الاس�باب القوية لاندلاع الفت�ن المذهبية وبرز ذلك بش�كل جلي 
في الفتن�ة التي حصلت س�نة) 398ه��/1008م( فقد«قصد بعض الهاش�ميين من أه�ل باب البصرة 
أب�ا عب�د الله محمد بن النعمان الش�يخ المفي�د )ت: 431ه��/1040م ( المعروف بابن المعل�م وهو فقيه 
الش�يعة الامامية والمرجع الاعلى لهم فقصده في مس�جده بدرب ري�اح )5(، وتعرض به تعرضاً امتعض 
منه أصحابه فثاروا واستنفروا أهل الكرخ، وصاروا إلى دار القاضي أبي محمد بن الأكفاني)6(وأبي حامد 

)1( اب�ن هش�ام، عبد الملك، الس�يرة النبوية، تحقي�ق: محمد محي الدين عبد الحمي�د، المدني، ) القاه�رة: 1963م (، ج2، 
ص427. 

)2(هادي، التجاذبات المذهبية، ص210.
)3(س�ابور بن اردش�ير ابو نصر الملقب ببهاء الدولة وزير بهاء الدولة بن عضد الدولة بن بويه كان من اكابر الوزراء وله 
ببغداد دار علم توفي في بغداد سنة ) 416ه�/1025م(، ينظر: ابن خلكان، وفيات الاعيان، ج2، ص356؛الامين، 

اعيان الشيعة، ج7، ص473. 
)4(ابن الاثير، الكامل، ج9، ص168؛ مسكويه، تجارب الامم، ج7، ص 473. 

)5( محلة في الكرخ، ينظر:ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص120؛ الزركلي، الاعلام، ج7، ص217. 
)6(عبد الله بن محمد بن عبد الله بن إبراهيم بن عبد الله بن الحسين بن علي بن جعفر بن عامر، أبو محمد الأسديولي قضاء 
مدين�ة المنص�ور، ثم ولي قض�اء باب الطاق وضم إليه س�وق الثلاثاء ثم جمع له قضاء جميع بغداد في س�نة )396ه�/ 

1006م( توفي سنة)405ه�/1015م(، ينظر: الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج10، ص140.
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الأسفرايني)1(، فسبوهما وطلبوا الفقهاء ليوقعوا بهم ونشأت من ذلك فتنة عظيمة...«)2(.

ولم تنته الفتنة الا«بحبس جماعة من مثيريها ونفي الشيخ المفيد من بغداد«)3( فشفع فيه علي بن مزيد 
)4(، فاعيد )5(.

وفي اح�داث الفتن�ة التي جرت بين العوام في محرم س�نة)406ه�/1016م(والتي كان س�ببها )أن 
أهل الكرخ جازوا بباب الشعير فتولع بهم أهله فاقتتلوا، وتعدى القتال إلى القلائين، فأنفذ فخر الملك 
الشري�ف المرت�ضى وغيره، فأنكروا على أهل الكرخ ما يجري من س�فهائهم، واس�تقر الأمر على كفهم، 

وشرط عليهم أن لا يعلقوا في عاشوراء مسوحا ولا يقيموا نوحا (6.

ونتسائل هنا عن اختيارالسلطة البويهية في بغداد للشريف المرتضى كي يكون ممثلا للشيعة ورئيسها 
الذي تتفاوض معه،في الوقت الذي كان فيه الشيخ المفيد في ذلك العهد هو الرئيس المطلق غير المنازع 
للش�يعة في ح�ين كان الشري�ف المرت�ضى تلمي�ذا للش�يخ المفيد،ويمكن القول ان الس�لطة ق�د اهتمت 
بتقري�ب الشري�ف المرتضى الى جانبها في هذه الحقب�ة اذ قلدته الحج والمظالم ونقاب�ة الطالبيين بدل اخيه 
الشريف الرضي والذي توفي في محرم من هذه السنة،ومن ملاحظة تفاصيل وفاتة ودفنة نجد عدم ذكر 
للشيخ المفيد وهو تلميذه المحبوب)7(، كما ان أمالي الشيخ المفيد التي كان يلقيها في عدة مجالس في شهر 
رمضان من هذه الس�نة في في محلة درب رباحلم تلق في الس�نين )405�406ه�/1015�1016م( مع 

انها استمرت بين سنة)404ه�/ 1014م(وحتى 411ه�/ 1021()8(

لم تقت�صر الفت�ن المذهبية على بغداد فحس�ب بل ش�هدت بع�ض المدن الاخرى عن�ف طائفي ففي 

)1( احمد بن محمد بن أحمد أبو حامد الأسفراييني، شيخ الشافعية ببغداد، قدم اليها وهو حدث فدرس فقه الشافعي، وقد 
قي�ل بحقه ما رأينا في الش�افعيين أفقه منه، توفي س�نة ) 406ه�/1016م(، ينظر: الخطي�ب البغدادي، تاريخ بغداد، 

ج5، ص134؛ الذهبي، سير أعلام النبلاء، 17، ص194.
)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص120؛ الذهبي، تاريخ الاسلام، ج28، ص25. 

)3( ابن الاثير، الكامل، ج9، ص208.
)4(ع�لي ب�ن مزي�د الاس�دي اول الام�راء المزيدي�ين في الحل�ة قل�ده فخ�ر الدول�ة البويه�ي ام�ر الجزيرة الدبيس�ية س�نة 
403ه��/1013م(، وكان�ت امارتهتش�مل نواحي الحلة توفي س�نة )408ه�/1018م(، ينظر: ال�زركلي، الاعلام، 

ج5، ص22.
)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص120؛ ابن كثير، البداية والنهاية، ج11، ص389. 

ابن الجوزي،المنتظم،111/15   )6(
)7(  ابن الجوزي،المنتظم،111/19 

)8(  المفيد، محمد بن النعمان،الأمالي، تحقيق حسين الاستاد ولي،علي اكبر غفاري،ط2،دار المفيد،)بيروت:1993(،ص1، 
ص28،ومابعدها 
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س�نة ) 407ه�/ 1017م( ش�هدت واس�ط احداث فتنة مذهبية«اتصلت بين الش�يعة والسنة بواسط 
ونهبت محال الش�يعة والزيديةبواس�ط، واحترقت وهرب وجوه الش�يعة والعلوي�ين، فقصدوا علي بن 

مزيد واستنصروه«)1(.

يشكل استنجاد الشيعة بابن مزيد مؤشراً خطيرا يدل على ضعف السلطة البويهية وعدم قدرتها على 
مواجه�ة ه�ذه الاحداث كما يدل من جانب اخر على قوة امارة ابن مزيد وبروزه كقوة تتمكن من حماية 

الشيعة الامامية في العراق في ظل ضعف السلطة وتوتر الوضع المذهبي.

 ويمكن رسم ملامح التعصب المذهبي في واسط من خلال ما رواه المقدسي )ت: 389ه�/999م( 
الذي مر بواس�ط فقال:«كنت يوما بجامع واس�ط واذا برجل قد اجتمع عليه الناس فدنوت منه وهو 
يق�ول: حدثن�ا فلان عن فلان ع�ن النبي )صلى اله عليه وال�ه( انه قال: ان الله ي�دن معاوية يوم القيامة 
 )( فيجلس�ه الى جنب�ه ويغلفه بيده ثم يجل�وه على الخلق كالعروس فقلت له: ب�ماذا؟ بمحاربته عليا
كذب معاوية وكذبت انت يا ظال فقال: هذا رافضي فاقبل الناس علي فعرفني بعضا الكتبة فكركرهم 

عني “ )2(.

 والبصرة من المدن التي كانت تعاني من اثار التعصب الطائفي اذ ورد انه قد«تقع عصبيات بالبصرة 
بين الربعيين وهم شيعة بين السعديين وهم سنة ويدخل فيها اهل الرساتيق)3(« )4(. 

وبالالتفات الى دور العلماء في محاولة الحد من الاضطرابات الناجمة عن الفتن ففي احداث فتنة عام 
) 421ه��/1031م( التي تجددتعلى اثر الاحتفال بعاش�وراء«... فحدثت فتن�ة ووقع القتال بين اهل 
الك�رخ وأهل القلائين، وروس�ل المرتضى في إنف�اذ من يظ التعاليق، فحظ والفتن�ة قائمة« )5(،فبهدف 
التهدئه والتخفيف من اس�باب الفتنة مراسله الشريف المرتضى المرجع الاعلى للشيعة الامامية لمحاولة 
الح�د م�ن الاضطراب والانفلات الامني في بغداد خاصة بعد ان عاث العيارون فس�ادا في محال بغداد 
واسواقها)6(،«فاضطر التجار الى حراسة دكاكينهم«)7(، من اثر الاضطرابات التي لم تسلم منها حتى دار 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص120؛ الذهبي، تاريخ الاسلام، ج28، ص25. 
)2(المقدسي، احسن التقاسيم، ص132 

)3( الرستاق: كل موضع فيه مزارع وقرى، ولا يقال ذلك للمدن، وهو اخص من الكور، ينظر:ياقوت الحموي، معجم 
البلدان، ج1، ص37. 

)4( المقدسي، احسن التقاسيم، ص130
)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص204.
)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص209. 

)7( ابن الجوزي، المنتظم،ج15،ص209؛الذهبي، تاريخ الاسلام، ج29، ص9. 
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الشريف المرتضى التي نهبت في الس�نة التالية في اح�داث فتنة) 422ه�/1031م(«ونهبت دار المرتضى 
فخ�رج منه�ا مرتاعاً منزعجاً، فج�اءه جيرانه من الأت�راك فدافعوا عنه وعن حرم�ه، وأحرقت إحدى 

سميريتيه1«)2(.

وع�لى خلفي�ة هذه الفتن�ة واحداثها تعرض مس�جد براثا الى السرق�ة من قبل الدع�ار ونهب ما فيه 
ويتض�ح ضعف الس�لطة وعدم قدرتها على مواجهة تلك الاحداث يق�ول ابن الجوزي«ولم يجر في هذه 

الأشياء إنكار من السلطان لسقوط هيبته«)3(.

كما اعترض أهل باب البصرة قوما من القميين لزيارة المشهدين بالكوفة والحائر وقتلوا منهم ثلاثة 
وجرحوا اخرين وامتنعت زيارة المش�هد بمقابر قريش يومئذ )4(، في الوقت الذي كان فيه الاضطراب 
المذهب�ي ع�لى اش�ده نلاح�ظ ان تل�ك الاضطرابات قد طال�ت ابن�اء الطائفة في�ما بينهم فق�د ذكر ابن 
الجوزي«...حدث في ش�وال )س�نة422ه�/1031م( فتنة بين أصحاب الأكس�ية وأصحاب الخلقان 

أشفى منها أهل الكرخ على خطر عظيم، والفريقان متفقان على مذهب التشيع«)5(.

 دفع�ت ه�ذه الاضطرابات أهل الكرخ في )س�نة 441ه�/1050م (الى محاولة بناء س�ور للمحلة 
يمن�ع الاحت�كاك مع اهل المحال المجاورة من الس�نة والمقابل لما راى اهل محل�ة القلائيين ذلك شرعوا 
ايض�ا ببن�اء س�ور لمحتلهم بمس�اعدة الاتراك بامواله�م وبغاله�م)6(، الا ان الامر لم يخل م�ن اقتتال بين 

الطرفين فقد«ثارت الفتنة بين اهل الكرخ واهل القلائين فاشتدت ووقع بينهما جرح وقتل«)7(.

 حاول�ت الس�لطة ببغ�داد القض�اء ع�لى الفتنة فاس�ندت المهم�ة الى صاحب الشرطة اب�و محمد بن 
النس�وي للعب�ور وضبط البلد)8(، وتحس�باً للاضرار التي قد تنجم عن تدخ�ل صاحب الشرطة تظاهر 
الطرف�ان بالتصال�ح فوصل الامر الى ان�ه قد«اذن بحي على خير العمل في ب�اب القلائين واذن بالكرخ 
ب�) الصلاة خير من النوم ( وخرجوا الى زيارة المش�هدين في النجف وكربلاء واظهروا بالكرخ الترحم 

)1( نوع من السفن، ينظر:الزبيدي، تارج العروس، ج6، ص541.
)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص214؛ ابن الاثير، الكامل، ج9، ص419؛الذهبي، تاريخ الاسلام، ج29، ص10.

)3( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص214.
)4( المصدر نفسه، ج15، ص216؛ ابن الاثير، الكامل، ج9، ص420.

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص2؛ ابن الاثير، الكامل، ج9، ص419.
)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص 20؛ الذهبي، تاريخ الاسلام، ج3، ص6.
)7( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص320؛ابن الاثير، الكامل، ج9، ص561. 

)8( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص325؛الذهبي، تاريخ الاسلام، ج30، ص7. 
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على الصحابة«)1(.

وصفت حالة السلام المؤقت بين السنة والشيعة«فعمل الناس على الخروج لزيارة المشهدين بالحائر 
والكوف�ة فب�دا اه�ل القلائين بعمل طرد اس�ود عليه اس�م الخليفة ونصبوه على بابه�م واخرج اهل نهر 
الدج�اج والك�رخ مناجي�ق ملونه مذهبات واختلط الفريقان من الس�نة والش�يعة وس�اروا الى الجامع 
بالمدينة فلقيهم مناجيق باب الشام وشارع دار الرقيق... وخرج الى الزيارة من الاتراك واهل السنة من 

لم تجر له عادة بها«)2(. 

يلاحظ ان الس�لم المؤقت بين س�نة بغداد وش�يعتها انعكس�ت على الوضع الاجتماعي فس�اهم في 
اختلاط الفريقين ومزاولة ش�عائر الطرف الاخر، وبالتالي انعكس على الوضع الاقتصادي اذ ذكر ابن 
الجوزي ان هذا الوضع على الاس�عار في الاس�واق«...رخص الس�عر حتى بيع الكر من الحنطة بس�بع 

دنانير«)3(.

غير ان هذا السلام كان مؤقتاً فقد تجددت الفتنة بين طرفي النزاع بالسنة التالية )443ه�/1052م( 
وعل�ق اب�ن الاثير على ذلك بالقول:«ان الفت�ن عظمت أضعاف ما كانت قديمًافكان الاتفاق في الس�نة 

الماضية غير مأمون الانتقاض، لما في الصدورمن الإحن«)4(.

فالخ�لاف اعم�ق من ان يلب اجواء احتفالية او نتيجة لركوب ابن الفس�وي الذي ربما كان ليوقع 
بين الطرفين ما لا تحمد عقب اهم نب الغال ضرر اضافة الى ان هناك من لا يؤمن بان تكون له طقوسه 

المذهبية من دون ان يهتم لما يفعله الاخر من طقوس«)5(.

كان س�بب فتن�ة ع�ام) 443ه��/1052م( ان«اهل الكرخ شرع�وا في عمل باب الس�ماكين واهل 
القلائ�ين في عم�ل ما بقي من باب معود ففرغ اه�ل الكرخ وعملوا ابراجا كتب�وا عليها بالذهب محمد 
وعلي خير البشر فمن رضي فقد ش�كر ومن ابا فقد كفر وانكر اهل الكرخ الزيادة وقالوا ما تجاوزنا ما 

جرت به عادتنا فيما نكتبه على مساجدنا«)6(.

)1( اب�ن الجوزي، المنتظم، ج15، ص325�326؛ابن الاثير، الكامل، ج9، ص561؛الذهبي، تاريخ الاس�لام، ج30، 
ص7.

)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص226.
)3( المصدر نفسه 

)4( ابن الاثير، الكامل، ج9، ص575.
)5( هادي، التجاذبات المذهبية، ص269.

)6(اب�ن الج�وزي، المنتظ�م، ج15، ص330؛ اب�ن الاث�ير، الكام�ل، ج9، ص576؛ابن كث�ير، البداي�ة والنهاية، ج12، 
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 بعث الخليفة نقيب العباس�يين ونقيب العلويين لتقصي الامر«فكتبا بتصديق قول الكرخيين وعلى 
الرغم من امر الملك الرحيم والخليفة بالكف عن القتال فلم يقبلوا وانتدب ابن المذهب القاضي وغيره 
م�ن الحنابلة لحم�ل العامة على الانحراف في الفتنة، فامس�ك نواب الملك الرحيم ع�ن كفهم غيظا من 
رئيس الرؤس�اء لميله الى الحنابلة ومنع هؤلاء الس�نية من حمل الماء من دجلة الى الكرخ وكان نهر عيسى 
ق�د انفتح بثقة فعظم الامر عليهم... وتش�دد رئيس الرؤوس�اء على الش�يعة فمح�وا خير البشر وكتبوا 
عليه�ا عليه�ا الس�لام فلم تقبل الس�نة الا ان يقلع الاخر الذي عليه محمد وع�لي وان لا يؤذن حي على 
خير العمل وامتنع الش�يعة من ذلك ودام القتال الى ربيع الاول وقد مثل فيه رجل هاش�مي ادى ذلك 
الى توجه الس�نة الى مش�هد باب التين ونهب ما فيه ثم احراقه في اليوم التالي كما حاولوا حفر قبر موسى 
ب�ن جعف�ر ومحمد بن ع�لي لينقلوهما الى مقبرة احمد بن حنبل فحال الهدم بينه�م وبين معرفة القبر فجاء 

الحفر الى جانبه«)1(.

عبرت احداث هذه الفتنة الخطيرة عن عمق الخلاف الذي لا يمكن حله الا ان خطورة هذه الفتنة 
تكمن في ان احداثها ما بعد سابقة لم تشهر بغداد ومثلها فاحراق مشاهد ائمة الشيعة والقبور المجاورة 
ومحاولة نقل جثامينهم الى اماكن اخرى، اضافة الى ما خلفته من دمار جعلها الفتنة الاشد عمقاوضراوة 
بين الس�نة والش�يعة، دون اي اجراء جاد من قبل الس�لطة ازاء تطورات الفتنة«فلما اس�تدعي صاحب 
الشرطة للعبور قال: قد جرى ما لم يجر مثله فإن عبر معي الوزير عبرت...فقال الوزير إن وأخذنا الكل 

خرب البلد فالأصلح التغاضي«)2(.

 وم�ن جمل�ة تداعيات الفتنة قط�ع الخطبة للقائم بأم�ر الله من قبل نور الدولة دبيس�ن بن صدقة«لما 
انتهى خبر إحراق المش�هد عظم عليه واش�تد وبلغ منه كل مبلغ لأنه وأهل بيته وسائر أعماله من النيل، 
وتلك الولاية كلهم ش�يعة، فقطعت في أعماله خطبة ولما عوتب، فاعتذر أن أهل ولايته شيعة، واتفقوا 
ع�لى ذل�ك، فلم يمكنه أن يش�ق عليهم ك�ما أن الخليفة لم يمكنه كف الس�فهاء الذين فعلوا بالمش�هد ما 
فعلوا، وأعاد الخطبة إلى حالها«)3(، ومع ان دبيس بن صدقة اعاد الخطبة للخليفة وبعد قطعها الا ان ما 

حدث يكشف عن نفوذه ودفاعه عن ميوله«)4(.

ص79.
)1( اب�ن الج�وزي، المنتظ�م، ج15، ص329؛ اب�ن الاث�ير، الكامل، ج9، ص578؛ اب�ن كثير، البداي�ة والنهاية، ج12، 

ص79. 
)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص329.

)3( ابن الاثير، الكامل، ج9، ص78. 
)4( ناجي،عبد الجبار، الامارة المزيدية الاسدية في الحلة،)قم: 2010م(، ص119.



190

وازاء تصرف ابن صدقة هذا لم نلحظ دعما له من قبل رجال الدين الامامية وبشكل خاص الشيخ 
ابو جعفر الطوسي شيخ الطائفة وزعيمها في تلك المرحلة ويمن ان يفسر ذلك الى ان بن مزيد وان كان 
ذا ميول شيعية الا انه كان خاضع لسلطة بغداد ويتولى امارته باسم الدولة العباسية واذا ما اخذنا بنظر 
الاعتب�ار تعاظ�م دور الخليفة القائم في الوقت الذي كانت فيه الدولة البويهية في اضعف مراحلها نجد 
ان الاج�راء ال�ذي اتخذه ابن صدقة كان يعتبر ردة فعل ازاءما حصل من احداث وصلت لحد الاضرار 

بمقدسات شيعية، فسرعان ما تراجع عن موقفة واعاد الخطبة للخليفة ببغداد.

اس�تمرت وت�يرة الفتن المذهبي�ة بالتصاعد في الس�نوات الاخيرة من النفوذ البويه�ي ويلاحظ فيها 
بش�كل عام اش�تراك الاتراك في القتال بجانب الس�نة وبلغ الامر اوجه في الفتنة التي اندلعت في محرم 
سنة ) 445ه�/1054م( والتي قتل الاتراك فيها شخصاً علويا فثارت العامة من اهل الكرخ وجرى 
بينهم وبين الاتراك قتالا شديد فاحرقوا اسواق الكرخ واضطر كثير من اهل الكرخ الانتقال الى غيرها 

من المحال)1(.

 ويمكن القول بان الطبيعة الش�ديدة التي اتس�م بها الاتراك بش�كل عام نفسر اس�تخدامهم الشدة 
والعنف في سبيل القضاء على هذه الفتنة فالاتراك رجال حرب وسيف لا رجال سياسة وتدبير وان ما 

جرى كان محاولة لضبط الامور والتي لم تثمر الا المزيد من القتال والحرق والتخريب)2(.

ان هذه الفتن وما رافقها مناضطرابات كانت جزء من حالة التدهور التي تعيشها الخلافة العباسية 
في ظ�ل ام�ارة الاس�تيلاء البويهي�ة التي ضعفت فيها س�لطة ام�راء بني بوي�ه والتي هي�أت المجال امام 

السلاجقة للسيطرة على مقاليد الحكم في الدولة العباسية.

2- فترة التسلط السلجوقي.
خدم�ت الظ�روف التي تمر بها حاضرة الخلافة العباس�ية الس�لاجقة في تحقي�ق اطماعهم في القضاء 
على التس�لط البويهي والحلول محله، ففي الوقت الذي كانت فيه الدولة الس�لجوقية تتقدم وتتوسع في 
السيطرة على الاقاليم الاسلامية كانت بغداد تعج بالاضطرابات وكان ملك البويهين يتداعى ولم يكن 
للخليفة العباسي ولا الملك الرحيم اخر الامراء البويهين )440�447ه�/1049-1055م( اية سلطة 
تذكر وكان الجند الاتراك في ثورات متصلة والفرق المذهبية يضرب بعضها بعضاً، وكان الخليفة يس 
بها التفكك والانحلال ويدرك ما للقوة السلجوقية من اثر وخطر على مستقبل العالم الاسلامي، لذلك 

)1( ينظر: ابن الاثير، الكامل، ج9، ص593.
)2(هادي، التجاذبات المذهبية، ص271.
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اس�تنجد الخليفة القائم بزعيم الس�لاجقة الاتراك طغرلبك)1(، للقضاء على الوضع الش�اذ الذي تعانيه 
خلافة بغداد فكان دخول طغرلبك بغداد) 447ه�/1055م(.

خ�رج الامراء والرؤس�اء والقضاة والاشراف لاس�تقباله فكان ذلك ايذان�ا بانقراض دولة بويه في 
الع�راق سرع�ان ما امر طغرلبك بالقبض على اخ�ر امرائها الملك الرحيم ونفي�ه بحجة تحريض العامة 

على الشغب ضد الجنود الاتراك)2(.

 ش�كل احت�كاك الجنود الس�لاجقة بالعامة ببغ�داد امرا بديهيا اذ انهم عس�كر غلب�ت عليهم صفة 
الب�داوة، وغل�ب ع�لى دولته�م الطابع العس�كري)3(، فل�م يكن تعاملهم م�ع مناطق حضري�ة كبغداد 
بالامر اليس�ير، ويتض�ح من احداث الاقتتال بين العامة ببغداد والعس�اكر الس�لاجقة ان العامة ضنوا 
ان الملك الرحيم عزم على قتال الس�لاجقة لذا هاجم العامة العس�كر السلجوقي الموجودين في المحال 
البغدادي�ة)4(، ع�دا اهل الكرخ الذين لم يتعرضوا للس�لاجقة)5(، بل على العكس حموهم وحفظوهم في 
محاله�م على عك�س عامة بغداد يمكن ان تفسر حيادية اهل الكرخ تجاه الس�لاجقة وعدم زج انفس�هم 
باقتتال في س�بيل الدفاع عن الاماره البويهية الش�يعية، بان الش�يعة ايقنوا بع�دم قدرتهم على مجابهة قوة 
عسكرية كالسلاجقة بامكانيات محدودة خاصة وان الاقتتال اسفر عن هزيمة العامة ونكل بهم ونهبت 
محال«درب ييى، ودرب سليم، وبه دور رئيس الرؤساء ودور أهله، ونهبت الرصافة، وترب الخلفاء، 

وأخذ منها من الأموال ما لا حصى«)6(.

 الا ان ع�دم مقاتلة اهل الكرخ الش�يعة لم تش�فع لهم وتحميهم من الاج�راءات المذهبية التي طبقها 
الس�لاجقة، فقد اعتبر العصر الس�لجوقي عصر انتصار لاهل السنة اذ كان السلاجقة كاغلب الاتراك 
قد اعتنقوا مذهب اهل السنة ونصبوا انفسهم حماة للمذهب الحنفي )7(، فنجد انهم استخدموا اسلوب 

)1( محمد بن ميكائيل بن سلجوق بن دقاق السلطان الكبير ركن الدين أبو طالب طغرلبك أول ملوك الدولةالسلجوقية 
يع�د طغرل بك، المؤس�س الحقيقي لدولة الس�لاجقة، التي نش�أت على يديه ق�ام بتوطيد أركان الدولة الس�لجوقية 
وبسط سيطرة السلاجقة على إيران وأجزاء من العراق، توفي سنة)455 ه�/10639 م ( في الري، ينظر:الصفدي، 

الوافي بالوفيات، ج5، ص70.
)2( ابن الاثير، الكامل، ج9، ص609�610.

)3( اس�ماعيل، محم�ود، سيس�ولوجيا الفكر الاس�لامي، ابو الن�صر، محمد عبد العظميم، الس�لاجقة تاريخهم الس�ياسي 
والعسكري، ) عين: 2001م (، ص68. 

)4(ابن الاثير، الكامل، ج9، ص611؛ ابن خلدون، تاريخ، ج3، ص459. 
)5(ابن الاثير، الكامل، ج9، ص611.
)6(ابن الاثير، الكامل، ج9، ص612.

)7( محيس�ن، س�ماح محم�د ع�واد، دول�ة الاتراك الس�لاجقة، رس�الة ماجس�تير غير منش�ورة، جامع�ة الزقازي�ق،) كلية 
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الش�ده بالنسبة لبعض المذاهب المخالفة ومنها الشعية فقد ابطل الاذان بحي على خير العمل في الكرخ 
بام�ر من طغرلب�ك)1(، كما تصاعدت وت�يرة العنف المذهبي اذ اس�تغلالمخالفون للامامية مس�ألة تغير 
السلطة لصالح السلاجقة فقاموا باعمال اتسمت بالعنف الطائفي تمثلت باقدام رئيس الرؤساء الحنبلي 
ابو القاس�م علي بن الحس�ن ابن المس�لمة بالتقدم الى ابن النس�وي مق�دم الحنابلة بقت�ل«أبي عبد الله بن 

الجلاب شيخ البزازين بباب الطاق، وقد اتهم بالغلو بالرفضفقتل وصلب على باب دكانه«)2(.

 ك�ما ق�ام بنصب اعلام س�ود في الكرخ فانزعج اهله�ا)3(، ووصف ابن الجوزي سياس�ته تجاه اهل 
الكرخ«بان�ه كان يجته�د في اذاه�م«)4(، ونتيجة للضغط الذي تعرض له الش�يعة الامامية في هذه الفترة 
اضطر فقيه الش�يعة الامامية ابو جعفر الطوسي للهجرة الى المشهد الغروي وقد نهبت داره)5(، واخذ ما 
فيه�ا وقد احرقت كتب�ه اكثر من مره)6(، بمحضر من الناس في رحبة جامع النصر)7(، والظاهر ان ذلك 
يعد هجرته فقد ذكر ابن الجوزي في احداث س�نة ) 449ه�/1057م(«كبست دار أبي جعفر الطوسي 
متكل�م الش�يعة بالك�رخ، وأخذ ما وج�د من دفاتره، وك�رسي كان يجلس عليه لل�كلام، وأخرج ذلك 
إلى الك�رخ... فأح�رق الجميع«)8(، س�اهمت هجرة الش�يخ الطوسي )448ه��/1056م ( الى النجف 
الاشرف في تاسيس حوزة للشيعة الامامية بجوار مرقد امير المؤمنين )( فاصبحت مركزا وجامعة 

كبرى للشيعة الامامية وقبلة لطلاب العلم.

حمل الاس�تيلاء الس�لجوقي على الس�لطة تداعيات كان من ابرزها تحرك أمير العس�كر البويهي ابو 
الح�ارث البساس�يري)9(، ضد الس�لطة الس�لجوقية بعد تحرك طغرلب�ك الى الموصل وال�ذي تمكن من 

الآداب:2010م(،ص436؛ع�لال، خالد كبير، التعصب المذهبي في التاريخ الاس�لامي، دار المحتس�ب،)الجزائر: 
2008م(، ص145. 

)1(للمزيد، ينظر:ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص7؛ ابن الاثير، الكامل، ج9، ص632.
)2(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص8؛ابن كثير، البداية والنهاية، ج12، ص86. 

)3(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص6. 
)4( المصدر نفسه

)5(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص8؛ ابن كثير، البداية والنهاية، ج12، ص86.
)6(الذهبي، تاريخ الاسلام، ج30، ص490. 

)7(السبكي،، طبقات الشافعية، ج4، ص127؛ ابن حجر، لسان الميزان، ج5، ص135. 
)8(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص16. 

)9(أرسلان بن عبد الله ابو الحارث البساسيري، مقدم الأتراك ببغداد ويقال إنه كان مملوك بهاء الدولة ابن عضد الدولة 
اب�ن بوي�ة وهو الذي خرج على الخليفةالقائم وكان قد قدمه على جمي�ع الأتراك وقلده الأمور بأسرها وخطب له على 
منابر العراق وخوزس�تان فعظم أمره وهابته الملوك ثم خرج على القائم وخطب للمس�تنصر العبيدي صاحب مصر 
ف�راح القائ�م إلى أمير العرب محي�ي الدين أبي الحارث مهارش ب�ن المجلي العقيلي صاحب الحديث�ة وعانه فآواه وقام 
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الس�يطرة على بغ�داد في ذي القعده س�نة )450ه��/1058م( والخطبة للخليف�ة الفاطميفي مصر)1(، 
ولايخف�ى ان لسياس�ة الس�لاجقة ل�دى دخولهم الى بغداد وم�ا احدثه الجند م�ن ضرر اذ وصف الحال 
بان�ه قد«عم ضرر العس�كر بنزول�ه مفيد ورالناس وارتكابه�م المحظورات( )2(، ووص�ل الامر الى حد 
إع�تراف الس�لطان بع�دم قدرته ع�لى ضبط جنده لم�ا كلم لغرض الح�د من ضرره�م ) فقال:إنني غير 
قادرعلى تهذيب العس�اكر لكثرتهم...« )3(، كل ذلك اضافة الى ما ارتكب من نهب وس�لب في اس�واق 
بغ�داد ومحاله�ا اثر كبير في انحياز العامة وتأييدهم للبساس�يري الذي اس�تغل ذلك ع�بر توجيه العوام 
والعيارون لنهب دور الخليفة)4(، اما عن اهل الكرخ من الامامية فكان لما اصدرته السلطة السلجوقية 
من منع لاداء المراسيم الخاصة بهم في الاذان والصلاة والحوادث التى رافقت ذلك وكانت على اساس 
مذهبي)5(، اثرا في استمالة البساسيري لهم لتاييده،«فكان قد جمع العيارين وأهل الرساتيق وأطمعهم في 

نهب دار الخلافة، والناس إذ ذاك في ضّر ومجاعة«)6(. 

وعبر اكثر اهل باب البصرة وهم من الحنابلة الى دار الخليفة ليقاتلوا دونه في حين ان اهل الكرخ«ظهر 
فيهم السرور الكثير«)7(، و«نهب أكثر باب البصرة بأيدي أهل الكرخ تشفّي الأجل المذهب«)8(، 

 ام�ا الحنابل�ة فقد »نهبت واحرق�ت دورهم«وانصرف الباقون عراة فجاؤوا إلى س�وق المارس�تان، 
وقعدوا على الطريق ومعهم النس�اء والأطفال، وكان البرد حينئذ ش�ديدا«)9(،اما اهل الكرخ فانهم قد 

عاودو«الأذان بحي على خير العمل«)10(. 

بجميع ما يتاج إليه مدة سنة كاملة حتى جاء طغرلبك السلجوقي وقاتل البساسيري وقتله وعاد القائم بعد ذاك إلى 
بغداذ وكان دخوله إليها في مثل اليوم الذي خرج منها وبينهما سنة كاملة وكانت قتلة البساسيري يوم الثلاثاء حادي 
عشر ذي الحجة سنة إحدى وخمسين وأربعمائة وطيف برأسه في بغداد وصلب قبالة باب النوبي، ينظر:ابن الجوزي، 

المنتظم، ج16، ص91؛ الصفدي، الوفي بالوفيات، ج8، ص221؛الذهبي، سير أعلام النبلاء، ج15، ص138.
)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص31؛ابن الاثير، الكامل، ج9، ص650.

)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص3.
)3( المصدر نفسه
)4(المصدر نفسه

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج6، ص7؛ابن الاثير، الكامل، ج9، ص632.
)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص32.

)7( المصدر نفسه 
)8(المصدر نفسه
)9( المصدر نفسه

)10(المصدر نفسه
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اس�تمر حكم البساس�يري لبغدادمن)450ه�-451ه�/1058-1059م( خطب خلالها باس�م 
الفاطمي�ين وس�ك النقود باس�مهم، الا ان�ه لم يتعصب لمذهب من المذاهب الس�ائدة ل�دى البغداديين 
واحس�ن الى الن�اس واج�رى الجرايات على المتفقه�ة في بغداد، بل انه احس�ن الى وال�دة الخليفة القائم 
بامر الله فتش�ير المصادر الى انه« وأما البساس�يري فإنه ركب يوم عي�د النحر وعبر إلى المصليب الجانب 
الشرق�ي وعلى رأس�ه الألوية المصرية فأحس�ن إلى الناس وأج�رى الجرايات على المتفقه�ة ولم يتعصّب 
لمذهبوأف�رد لوال�دة الخليفة القائ�م بأمر الله دار او كانت قد قاربت تس�عين س�نةوأعطاها جاريتين من 

جواريها للخدمة، وأجرى لها الجراية«)1(.

اسهمت تحشيدات السلطة السلجوقية بانهيار عسكر البساسيري وادى الى دخول طغرلبك الى بغداد 
في )ذو القعده 451ه�/1059م( )2(، والذي يهمنا من هذه الاحداث هو الوضع المجتمعي الذي اعقب 
هذه التطورات اذ كان لانسحاب البساسيري من بغداد تبعاته على الامامية اذ اضطراهل الكرخ منهم 
الى ترك بغداد خوفا وتبعوا اصحاب البساس�يري وعبروا نهر دجلة حيث بلغت الاجور ثمنا باهض، 
وقد غرق بعضهم«...انحدر حرم البساسيري وأولاده وأصحابهم وأهل الكرخ والمتشبهون في دجلة، 
وعلى الظهر وبلغت أجرة السمارية إلى النعمانية عشرة دنانير«... )3(، ولما وصل السائرون على الظهر إلى 
صرصر غ�رق في عبورهم ق�وم منهموبقي أكثر العامة لم يعبروا«بينما اتخ�ذ البعض منهم الطريق البري 
رغم مابه من مخاطر اذ تعرضوا للنهب والس�لبمن قبل العيارين والاعراب«فعطف عليهم بنو ش�يبان 
فنهبوهم، وقتلوا أكثرهم، وعروا نس�اءهم، وتقطعت قطعة منهم في السواد ويبدوا ان غياب الامن في 
بغداد دفع الهاش�ميون والس�نة الى العبور الى الكرخ وتخريبها اذ« ثار الهاش�ميون وأهل باب البصرة إلى 
الكرخ فنهبوها وطرحوا النار في أسواقها ودروبها«)4(، ولم تسلم المكتبات من الاعتداء«واحترقت دار 
الكتب التي وقفها س�ابور بن أردش�ير الوزير في س�نة ثلاث وثمانين وثلاثمائةوكان فيها كتب كثيرة، أو 
احترق درب الزعفرانّي وكان فيه ألف ومائتا دينار لكل دار منها قيمة،« )5(، وقد طال التخريب بعض 

المدن ذات الاغلبية الشيعية اذ«نهبت الكوفة نيفا وثلاثين يوما«)6(. 

زادت تلك الاحداث من اوضاع بغداد س�وءا« اذ كان لحوادث النهب والس�لب والقتل وهروب 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص44،ابن الاثير، الكامل، ج9، ص643.
)2( للمزيد،ينظر:ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص48؛ابن الاثير، الكامل، ج9، ص646.

)3( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص48.
)4(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص49.
)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص49

)6( المصدر نفسه
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الن�اس اثرا في تدهورها حتى وصفت بانها خالية من الس�كان ل�دى وصول الخليفة القائم بعد خروج 
البساس�يري اذ«لم يكن في بغداد من يس�تقبله س�وى قاضي القضاة وثلاثة أنفس من الشهود، وذلك له 

رب الناس عن البلد ومن بقي منهم، فهو في العقوبات وآثار النهب«)1(. 

ومن حوادث التوتر الطائفي في هذه المرحلة ماورد عن قلع باب مش�هد العتيقة من قبل اهل باب 
الب�صرة«أن أه�ل باب البصرة قلعوا باب مش�هد العتيقة وأخذوه لي�لا، وكان من حديد، فبحث عمن 
فعل�ه حتى عرفو أخذ منه«)2(، ويب�دوا ان عملية قلع الباب والتجاوز عليها كان ورائها دافعين الاول: 
هو محاولة من اهل باب البصرة وهم حنابلة من اجل تخريب المش�هد او تس�هيل الدخول اليه ومداهمته 
في وقت لاحق،فضلا« عن الدافع المادي في الاستحواذ على باب الحديد في ظل ظروف الفقر والقحط 

التى عانت منها بغداد)3(. 

اث�رت الفتن الطائفية على ممارس�ة المراس�يمالتي اعتاد الش�يعة على الاحتفال بها في عاش�وراء ويوم 
الغدير اذ منع الشيعة من مزاولتها في الوقت الذي كان الاقتتال المذهبي على اشده وكان الكرخ مسرحاً 
لتلك الفتن ففيس�نة )465ه�/1068م( ثارت الفتنة بين طرفي النزاع اهل الكرخ من جهة ومحلة باب 

البصرة والقلائين واحرق فيها الكرخ وقتل فيها اناس كثيرون على حد تعبير ابن الجوزي )4(.

 وتفاق�م الام�رفي الفتنةالت�ي حدثت س�نة ) 475ه��/1082م( لدرج�ة ان«نهبت قطع�ة من نهر 
الدج�اج، وطرح�ت الن�ار، وكان ين�ادي ع�لى نهوب الش�يعة إذا بيع�ت في الجانب الشرق�ي: هذا مال 

الروافض وشراؤه وتملكه حلال«)5(.

كان�ت اح�داث الفتن المذهبي�ة تتناوب في بغداد وتش�ير المص�ادر الى حوادث اقتت�ال مذهبي دون 
ان يك�ون للامر علاقة بمذهب او ممارس�ة ش�عائر مذهبية وانما كانت تعبيرا ع�ن التنافس بين الفريقين 
ومحاولة بعض المحلات المحسوبة على مذهب معين في التمايز عن اخرى مجاوره لها مختلفة معها مذهبيا 

ونلحظ ذلك بوضوح في حوادث الفتنة التي جرت في سنة ) 481ه�/1088م( )6(. 

)1(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص52
)2(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص91

)3( هادي، منصور حس�ين، التجاذبات المذهبية تجاه الش�يعة الامامية الاثني عشرية ببغداد )447-656ه�(، اطروحة 
دكتوراه غير منشورة، كلية الآداب، )جامعة بغداد: 2015م(، ص203.

)4( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص 145.
)5(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص259.

)6(ابن الاثير الكامل، ج10، ص157.
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وفي صفر سنة) 481ه�/1088م(«كبس أهل باب البصرة الكرخيين، فقتلوا رجلا وجرحوا آخر، 
فأغلقت أس�واق الكرخورفعت المصاحف على القصبومازالت الفتن تزيد وتنقص إلى جمادى الأولى، 
فقويت نارها، وقتل خلق كثير، واستولى أهل المحال على قطعة كبيرة من الكرخ فنهبوها«)1(،وارسلخمار 
تاش نائب الشحنة على دجلة ليكف الفتنة فلم يقدر، ومن الطريف ان« أهل باب البصرة يأتون ومعهم 
سبع أحمر يقاتلون تحته«)2(، كما كانت هناك محاولة لقصد مشهد الامام موسى بن جعفر وحفيده الجواد 
)( لكنهم منعوا من قبل الحكماء “ وعزموا على قصد باب التبن فمنعهم أهل الحربية والهاش�ميون 
من ذلك...وركب حاجب الخليفة وخدمهوالقضاةأبوالفرج بن الس�يبيويعقوب البرزبينيوأبو منصور 
اب�ن الصياغ، والش�يوخ: أبو الوف�اء بن عقيل، وأبوالخطابوأبو جعفر بن الخرقي المحتس�ب وعبروا إلى 
الشحنة وقرؤا منشوراب الكرخ من الديوان” )3(، وفيه، تهديدووعيد لاهل الكرخ بأن« نأخذ علماءكم 

على أيدي سفهائكم، وأن يدينوا بمذهب أهل السنة، فأذعنوا بالطاعة« )4(.

 وقد انصاع بعض اهل الكرخ«ونصب أهل الكرخ رايتين على باب المساكينوكتبوا على مساجدهم: 
خير الناس بعد رس�ول الله أبو بكر، ثم عمر، ثم عثمان، ثم علي« )5(، الا ان الفتنة لم تتوقف عن ذلكبل 
تط�ورت احداثه�ا فقد«نهب أهل الكرخ ش�ارع ابن أبي ع�وف، وكان في جملة ما نه�ب دار أبي الفضل 
ب�ن خيرون، فقصد الديوان مس�تنفرا ومعه الناس، ورفع العام�ة الصلبان على القصب، وتهجموا على 
الوزي�ر أبي ش�جاع في حجرته م�ن الديوان وكثروا منا لكلام الش�نيع، ولم يصلح اجب الباب في جامع 
القصر إش�فاقا من العامة، وكان قد مات يومئذ هاش�مي من أهل باب الأزج بنش�ابة وقعت فيه، فقتل 
العام�ة عل�وي او رموه في خرب�ة الحمام« )6(، ونقل ابن الج�وزي عن ابي الوفاء بن عقي�ل وهو حنبلي ما 
ذك�ره ع�ن احداث هذه الفتنة انه قد«ظلت الفتنة الجارية بين الس�نة وأهل الكرخفقتل فيها نحو مائتي 
قتيلودامت شهورا من سنة اثنتين وثمانين وأربعمائة، وانقهر الشحنة،واتحش السلطانوصار العوام يتبع 
بعضه�م بعض�ا في الطرقات والس�فن، فيقتل القوي الضعي�ف، ويأخذ مالهوكان الش�باب قد أحدثوا 
الش�عور والجمموحملوا الس�لاح، وعملوا الدروع، ورموا عن القسي بالنش�اب والنبل( )7(، واتهم ابن 

)1(ابن الجوزي،المنتظم، ج16، ص282.
)2(المصدر نفسه

)3(ابن الجوزي،المنتظم، ج16، ص282
)4( المصدر نفسه.
)5(المصدر نفسه..
)6(المصدر نفسه.

)7( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص283



197

عقي�ل اه�ل الكرخ بس�ب الصحابة وازواج الرس�ولوارتفعوا الى س�ب الرس�ول )ص�لى الله عليه واله 
وس�لم( ولايمك�ن الرك�ون الى كل ما ادعاه ابن عقيل من س�ب الرس�ول)صلى الله عليه واله وس�لم( 
وس�ائر ازواج�ه واصحابه في الوق�ت الذي يقر به بان العقوبات من الس�لطة قد طالت أهل الس�نة،اذ 
قال:«بلغن�ي أن أقوام ايتس�مون بالإس�لام والسّ�نةّ قد غضبوا ع�لى الله وهج�روا شريعتهوعزموا على 
الارتداد وقد ارتدوافإن المسلمين أجمعوا على أن العزم على الكفر كفر فلقد بلغ الشيطان منهم كل مبلغ 
حي�ث دلس عليهم نفوس�هم، وغطى عيوبهم،...وأسّ�ال معتقد من قوم تناه�وا في العصيان والشرود 
عن الشرعوسفكوا الدماءفلما فرضوا بعذاب رد عالهم ليقلعوا أنكرو اوتسخطوا، فأردتم أن يتبع الحق 
أهواءكم ويس�كت الس�لاطين عن قبيح أفعالكم، حتى تفانون بالخصومة والمحاربةفلا في أيام الس�عة 
والدعة شكرتم النعم ولا في أيام التأديب سلمتم للحكيم الحكم، فليتكم لما فسدت دنياكم أبقت بقية 

من أمر أديانكم« )1(، وهذا اعتراف منه بمعاقبة الحنابلة بما اقترفت ايديهم.

ولابد من الاشارة الى ان الفتنة التي وقعت سنة) 482ه�/1089م(هي الاكبر والاعنف والاطول 
من�ذ دخ�ول الس�لاجقة الى بغداد وقد يعزى ذلك الى جملة من الاس�باب منه�ا التراكمات في الاحداث 
التي اصابت الانامية لنحو من اربعين عاما فضلا عن الاعتقاد الس�ائدلدى عامة س�كان بداد من غير 
الامامي�ةان مذه�ب الامامية لابد ان ينكفئ ع�ن حاضرة الخلافة وينتهي تحت هيمنة وس�طوة التوجه 
الحنب�لي لعام�ة بغداد فضلا عن الميل الواضح من قبل الخليفة العب�اسي الامر بالله وحفيده المقتدي تجاه 

الدفاع عن الحنابلة 

ان ال�ذي يص�ل في ان�ه في كل مرة يركن فيه الش�يعة الامامية الى مبدأ التقية مؤقت�ا ثم لا يلبثون ان 
يعاودوا ويرجعوا اليالحيلعه )حي على خير العمل ( وترك التثويب ب)الصلاة خير من النوم( )2(. 

 وفي ظ�ل ضعف الس�لطة ع�ن مواجهة الفتن وم�ا يترتب عليها م�ن اضطرابات نج�د انه قد«أمر 
الخليفة بمكاتبة س�يف الدولة أبي الحس�ن صدقة بن مزيد بإنفاذ جندففعل وخلع عليهموجعل عليهم 
أبوالحس�ن الفاسي فنقض دور الذين قتلوا العلويّوحلق ش�عور من ليس بشريف ولا جنديوقتل قوم، 
ونفي قوم، فسكنت الفتنة«)3(، ان مراسلة صدقة بن مزيد من قبل الخليفة لاجل حفظ الامن ماهو الا 

إعتراف بسلطته ويمكن إعتباره المدافع عن شؤون الشيعة)4(.

)1( ابن الجوزي،المنتظم، ج16، ص284
)2(هادي،التجاذبات المذهبية، ص237

)3(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص283-282.
)4(ناجي، الامارة المزيدية، ص138.



198

كما يلاحظ تهاون الس�لاجقة في اخماد هذه الفتنةتماش�يا مع اهدافهم في تفرقة المس�لمين والس�يطرة 
عليهم)1(. 

اتس�مت س�نوات حكم الس�لطان الس�لجوقي بركيار وخلافة المس�تظهر باللهبقلة حوادث الفتن 
الطائفي�ة ب�ين الامامي�ة ومخالفيهم حي�ث انخفضت بش�كل ملحوظ مقارنة بالس�نوات الس�ابقة التي 
ش�هدت ح�وادث اقتتال مذهب�ي اعنف ويمكن ان يعلل ذلك بالش�دة التي اتبعها الس�لاجقة لمطاردة 
الدعاة الاس�ماعيلية الذين يش�ار له�م ب)الباطنية(ومحاربتهم ومحاولة اس�تئصالهم م�ن مناطق المشرق 
الاس�لامي)2(، فم�ن الممك�ن ان يكون ذلك قد رم�ى باثاره ع�لى الامامية الذين اتخ�ذوا جانب الحيطة 
والحذر في احياء المراسم والاحتفالات المذهبية خشية ان تجرد ضدهم مثل تلك الحملات كما كان لبناء 
مدينة الحلة المزيدية سنة )495ه�/1102م(كان له اثر كبيرا في استقطاب بعض القوى الشيعية خاصة 
النشطين مذهبيا وقد يكون لذلك أثرا في قلة الفتن الطائفيه في بغداد)3(، على الاقل حتى منتصف القرن 

السادس.

حي�ث كان للع�داء بين الحنابلة والامامية اثر في طبيعة س�ير الاحداث في تلك المرحلة، ففي س�نة) 
569ه�/1173م( حدثت فتنة بين ش�يعة الكرخ والس�نة محلة باب البصرة والسبب ان الماء لما افراد في 
نهر دجلة سد الشيعة الماء عنهم فغرق مسجد فيه شجرة فانقلعت فصاح الشيعة«انقلعت الشجرة لعن 
الله العشره فقامت الفتنة بين الطرفين«)4(، ودخل الطرفان في مواجهات مسلحة فامر الخليفة المستضيء 
بامر الله )566�575ه�/1170-1179م( علاء الدين تنامش احد اعوانه الشيعة بالتدخل فوقف الى 
جانب الش�يعة ومال على اهل الس�نة واراد دخول محلتهم فمنعه اهلها واغلقوا الابواب فاراد احراقها 

فانكر الخليفة عليه ذلك وامره بالعوده، ولم تتوقف الفتنة الا بعد اسبوعا)5(.

 وفي سنة ) 582ه�/1186م( في يوم عاشوراء اجي فيها شيعة الكرخ هذا اليوم وكانوا يصحيون 
م�ا بق�ي كت�مان ويذكر الذهب�ي )ت: 748ه��/1347م(«ان الامر تع�دى الحاس�ب الصحابة فدخل 

الطرفان في مصادمات دامية قتل فيها خلق كثير«)6(.

)1(الحصون�ة، رائد حمود، العيس�اوي علاء كامل، اثار الاحتلال الس�لجوقي للعراق ع�لى الاوضاع الاجتماعيةفي بغداد 
)447�590ه� (، مجلة آداب البصرة، العدد 57، 2011م، ص215.

)2( للمزيد عن حملات السلاجقة على الباطنية، ينظر: ابن الاثير،الكامل، ج10، ص313.
)3( هادي، التجاذبات المذهبية، ص259.

)4(ابن الاثير، الكامل، ج11، ص411.

)5( ابن الأثير،الكامل، ج11، ص409.
)6( الذهبي، تاريخ الاسلام، ج41، ص12؛اليافعي، مرآة الجنان، ج3، ص321.
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وتج�در الاش�ارة الى انه لم تك�ن بغداد وحدها مسرح�ا للفتن المذهبية بل نج�د ان مناطق اخرى في 
الع�راق ش�هدت ح�وادث اقتتال مذهبي منها واس�ط والتي وقع�ت بها فتنة س�نة 568ه� حيث عمل 
الش�يعة ع�زاء اث�ر وف�اة اح�د اعيانهم فاظهر الس�نة الش�ماته فال الام�ر الى الن�زاع ودخ�ل الطرفان في 
مصادم�ات عنيف�ة بين الطرفين)1( كما حدثت فتنة اخرى في واس�ط في س�نة ) 621ه��/1224م( بين 

السنة والشيعة، ذكر ابن الاثير انها على جاري عادتهم)2(، دون ذكر الاسباب.

ذكرت المصادر المختلفة اكثر من )42( فتنة مذهبية حدثت في بغداد بين السنة والشيعة وقد عدت 
ه�ذه الفت�ن من ابرز مظاه�ر التعصب المذهب�ي واكثرها خطورة وماس�اوية حدث فيه�ا قتل وخراب 
وبش�كل خ�اص في الق�رن الراب�ع والخام�س الهجري ولا يخف�ى مالها من اث�ار على الصعيد الس�ياسي 

والاجتماعي والاقتصادي.

 فع�لى الصعيد الس�ياسي، نج�د ان الخلفاء والمل�وك لم ياولوا مواجهة حالة الغلي�ان المذهبي الذي 
كان�ت تعانيه المنطقة، فاتخذوا لانفس�هم مذاهب وتعصبوا لها او نصروها على حس�اب باقي المذاهب، 
ففي حوادث الاقتتال المذهبي لمس�نا تغاضي من قبل الس�لطة على بعض تلك الحوادث في الوقت الذي 

تعصب رجال الدولة الى جانب اهل السنة ادى الى تكريس التعصب المذهبي وساهمت في تاجيجه.

ومن الجانب الاجتماعي فان الفتن المذهبية س�اهمت في تفكك البناء الداخلي للمجتمع الاس�لامي 
وكرس�ت التفرقة بين المس�لمين ودخول الطوئف المس�لمة في نزاعات وصراعات عنيفة تخللها السب 

ولطعن والتشهير والازدراء والتناحر والتباغض والتكفير.

ك�ما ان الاضطراب�ات الناجمة عن الفت�ن الداخلية خلفت الدمار والخراب وقد لوحظ ذلك ش�كل 
كب�ير في الكرخ المحلة الش�يعية التي كانت مسرحا للفتن الطائفي�ة في بغداد، ونلحظ ان تعصب العوام 
لمذاهبه�م ع�ن جهل وطي�ش بتحريض من علمائهم واعيانه�م المتعصب مثلهم س�اهم في جعل هؤلاء 

العوام وقودا للفتن المذهبية الدامية التي سادت بين الشيعة الامامية والسنة. 

وفي الجانب الاقتصادي يلاحظ تاثير اضطراب الاوضاع العامة بس�بب الفتن المذهبية على الوضع 
الاقتصادي، اذ لطالما كانت اس�واق بغداد وبخاصة محلة الكرخ مسرحا للصراع المذهبي الذينجم عنه 
بعض الاحيان حرق تلك الاس�واق او خرابها وق�د راينا لاكثر من مره خروج اهل الكرخ من محلتهم 

لاكثر من مره بفعل الفتن المذهبية.

)1( ابن الاثير، الكامل، ج11، ص394.
)2(ابن الاثير،الكامل، ج12، ص424.
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ويمك�ن الق�ول بان الاضطراب�ات السياس�ية، والسياس�ات المذهبي�ة المختلفة الت�ي تبنتها مختلف 
القوى التى حكمت في اطار الدولة العباس�ية، قد ساهمت بتحرك الافراد وتكوين بيئة خصبة لأرتفاع 
وت�يرة الحراك الاجتماع�ي، وبمثل تلك الظروف يدث حراكا اجتماعيا صاعدا او هابطا«يؤثر في البنية 

الداخلية للمجتمع)1(.

)1( الطيب، دور الحراك الاجتماعي، ص11.
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المبحث الثاني:- التعايش بين الشيعة الامامية في العراق وأصحاب الديانات 
الاخرى في العراق: 

فرضت التعددية الدينية في المجتمع الإس�لامي بعام�ة وفي عاصمة الخلافة وبلادها خاصة تواجد 
طوائ�ف دينية تمثلت باليه�ود والنصارى والمجوس والصابئة وكانت مصالحه�م ترعى مقابل جزية)1( 
يؤدونها على رؤوس�هم)2(، وقد اس�تمر ذلك في العصر العباسي اذ ورد في العهد الذي كتبة أبو اس�حق 
الص�ابي من الخليفة الطائع إلى فخر الدولة بن بويه س�نة)366ه�/977م( قال:«وأمره أن يتخير عماله 
ع�لى الأعش�ار والخ�راج والضياع والجهب�دة والصدق�ات والجوالي من أه�ل الظل�ف والنزاهة...وان 
يوع�زوا الجب�اة جماج�م أهل الذمة أن يأخ�ذوا منهم الجزية في المحرم من كل س�نة بحس�ب منازلهم في 
الأح�وال وذات أيديه�م في الأموال وعلى الطبقات المطبقة فيها والح�دود المحدودة المعهودة لها وأن لا 

يأخذوها من النساء ولا ممن لم يبلغ الحلم من الرجال ولا منذ يسن...«)3(، 

 ك�ما كان ع�دد النصارى الذين يدفعون الجزية عند دخول هولاكو الى بغداد حوالي ثلاث واربعون 
الف نس�مة يملكون ست وخمسين بيعة« )4(، فهم من المكونات الاساسية للمجتمع العراقي في العصر 

العباسي،فقد ذكر المقدسي ان بالعراق«مجوس كثيرة وذمته نصارى ويهود«)5(.

ان المقص�ود بأهل الديانات اليهود والنص�ارى والصابئة والمجوس،فتواجد اتباع هذه الديانات في 
مختل�ف مناطق العراق فكان�ت الحيرة مركز للنصارى)6(، وانتشرت فيه�ا الديارات )في النجف بظاهر 
الكوفة وهو أول الحيرة...«)7(، وفي الطريق الرابطة بين الكوفة وبغداد)8(، وبين الكوفة والقادس�ية)9(، 

)1( الجزية: ضريبة س�نوية لغير المس�لمين على الرؤوس تفرض على البالغين على حس�ب ثروتهم وتسقطبالاسلام،ينظر: 
ابن سلام، ابو عبيد القاسم، الاموال، تحقيق: محمد عمار، دار الشروق، ) بيروت: 1989م (، ص99.

)2(ينظر: ابو يوسف، يعقوب بن ابراهيم، كتاب الخراج، دار المعرفة، ) بيروت: 1979م (، ص122وما بعدها.
)3( القلقش�ندي،أحمد بن علي، مآثر الانافة في معالم الخلافة، تحقيق:عبد الس�تار احمد ف�راج، )الكويت: 1964م(، ج3، 

ص33.
)4( اسحاق، احوال نصارى في بغداد، ص 106.

)5( المقدسي، احسن التقاسيم، ص172.
)6( اليعقوبي، البلدان، ص 146.

)7( الشابشتي، الديارات، ص 56-59؛ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج2: ص498.
)8( الشابشتي، الديارات، ص58؛ ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج1، ص242.

)9( الشابشتي، الديارات، ص36، 57.
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م�ع ملاحظة ارتفاع نس�بة وجود الاديرة المس�يحية في بغ�داد)1(، بوصفها عاصمة الدولة العباس�ية كما 
انتشرت اديرة النصارى في الموصل)2(، و واسط)3(،والمدائن)4(،وغيرها من المناطق)5(.

ولليه�ود تواج�د في مناط�ق العراق يعود الى الحقب�ة البابلية)6(، وبعد الفتح الاس�لامي منح اليهود 
الأم�ان والحري�ة الدينية أس�وة ببقية الاقوام على اخت�لاف اديانهم ولم يفرض عليه�م اكثر من جزية يد 
فعونها الى بيت المال مقابل اعفائهم من الخدمة في الجيش وقد اقر الخليفة الثاني عمر بن الخطاب رأس 
الجالوت في منصبه)7(، وعندما مر امير المؤمنين عليه الس�لام بمدينة فيروز ش�ابور)8(، خرج لاس�تقباله 
مار اسحق رئيس مثيبة)9( فومبديثة، بجمع غفير من اليهود فأكرم الامام وفادته واقره في منصبة واعطاه 
الحق�وق نفس�ها التي كان يتمتع بها جاثليق النصارى)10(،وتواجد اليه�ود في العصر العباسي في مناطق 
مختلفة منها الحيرة)11(، والكوفة التي يقيم بها س�بعة الاف يهودي بحس�ب ماذكر التطلي )12(، والبصرة 
وواس�ط)13(، بغداد)14(،وبابل)15(،والانبار)16(،اذ كانت لهم مدارس انتشرت في هذه المناطق،كما كانت 
له�م م�دارس بالقرب م�ن الحلة المزيدية اذ ذك�ر التطليان بها حوالي«عشرة الاف يه�ودي عندهم اربعة 

كنائس ويقيم اليهود فريضةالصلاة في هذه الكنائس كل يوم«)17(. 

)1(الشابشتي، الديارات، ص43، 44، 73.
)2( ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج1، ص146.

)3(المصدر نفسه
)4(ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج2، ص498

)5( المصدر نفسه
)6( للمزيد عن الوجود اليهودي في تاريخ العراق القديم، ينظر: سوسة، احمد، ملامح من التاريخ القديم ليهود العراق، 

المؤسسة العربية للدراسات والنشر، )بيروت: 2001م(،ص 18 وما بعدها.
)7( سوسة، اليهود في العراق، ص176.

)8( وهيالانبار،، ينظر:الهمذاني، البلدان، ص 333.
)9( تستعمل عند اليهود للدلالة على المدرسة الدينية، ينظر: سوسة، اليهود في العراق، ص176.

)10( سوسة، اليهود في العراق، ص176.
)11( ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج2، ص486.

)12( التطلي، الرابي بنيامين بن الرابي يونية الاسباني، رحلة بنامين التطلي، المجتمع الثقافي، ) ابو ظبي: 2002م (، ص314.
)13(التطلي، رحلة بنامين، ص319-318.

)14( سوسة، اليهود في العراق، ص188.
)15( التطلي، رحلة بنيامين، ص 307.

)16(سوسة، اليهود في العراق، ص 184.
)17(رحلة بنيامين، ص307
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وبل�غ عدد اليه�ود في بغداد اواخ�ر العصر العباسي ح�والي اربعين الف يه�ودي تركز وجودهمفي 
جانبي بغداد فقد كان لهم 28 كنيسا قسم منها في جانب الرصافة ومنها في جانب الكرخ على الشاطئ 

الغربي من نهر دجلة )18(.

اما الصابئة فان المصادر تش�ير إلى أنهم س�كنوا بلاد وادي الرافدين منذ قبل الفتح الاسلامي بزمن 
طويل و كانت مناطق وجودهم تمتد من واس�ط إلى خوزس�تان)19(، وعندما جاء الفتح الاسلامي قابل 
وف�د م�ن وجهاء الصابئة الى قائد الجيش الاس�لامي واوض�ح له طبيعة دينهم وع�رض عليهم كتابهم 
الدين�ي المس�مى )الكنزا ( لك�ي يضمن لقومه التس�امح الذي خص ب�ه القرآن أهل الكت�اب وتم لهم 
ذلك)20(، وتمت معاملهم على انهم اهل كتاب)21(، يؤدون الجزية)22(، وتركز وجودهم في الجانب الغربي 

من واسط وكان لهم درب خاص بهم يسمى )درب الصاغة ( )23(.

ان تواج�د اتباع الديانات الاخرى في العراق توحي بوجود روابط وصلات بين مكونات المجتمع 
العراقي في العصر العباسي وإذا تتبعنا سيرة اهل البيت )( نجد أنهم حرصوا على بيان التشريعات 
الخاصة باهل الذمة اضافة اليرد الشبهات التي يثيرها هؤلاء من خلال المناظرات التي دارت بين ائمة 

اهل البيت )( وتلاميذهم.

أولاً:-الاحكام الفقهية الخاصة باهل الذمة.
إن تتبع الروايات الواردة ان وجود الأقليات في المجتمع الإسلامي تطلب تنظيم حدود التعامل مع 
المس�لمين لذا نجد حرص أئمة اهل البيت )(على ترس�يم أُطر التعامل مع أتباع الديانات الأخرى 
ب�ما فرضته ظروف الاختلاط منذ العهود الاولى للإس�لام ففي خلافة الامام علي )( نجد سياس�ة 
الامام علي )( اتجاه اهل الذمة تلخصت في اعتبارهم جزاً رئيس�اً من المجتمع الاس�لامي وبش�كل 
خ�اص بالكوف�ة التي كان لهم وج�ود ملحوظ فيها جعل منهم مكونا رئيسي في المجتمع الاس�لامي في 
عِيَّةَ طَبَقَاتٌ لاَ يَصْلُحُ بَعْضُهَا إلاَّ  الكوف�ة وال�ذي لا غنى لبقية الفئات عنه فقال )(: " وَاعْلَمْ أَنَّ الرَّ

)18( التطلي،رحلة بنيامين، ص299؛ سوسه، اليهود في العراق، ص193.
)19( الام�يري، يي�ى غازي، الصابئة في مدينة واس�ط خلال العص العباسي، مجلة الحوار المتمدن، العدد1517، لس�نة 

2006م،ص4
)20( سباهي،عزيز، الصابئة المندائيون ومعتقداتهم الدينية، دار المدى،)سوريا: 2002م(، ص 220؛الاميري، الصابئة 

في واسط، ص4.
)21( للمزيد، ينظر:الخيون، رشيد، تاريخ المذاهب في العراق، ط 2،منشورات الجمل، )بيروت:2007م(، ص46.

)22( المعاضيدي، واسط في العصر العباسي، ص 197.
)23( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج2، ص317.
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زْيَةِ  ةِ...، وَمِنهَْا أَهْلُ الْجِ ةِ وَالْخاَصَّ ببَِعْض، وَلاَ غِنىَ ببَِعْضِهَا عَنْ بَعْض: فَمِنهَْا جُنوُدُ اللهِ،مِنهَْا كُتَّابُ الْعَامَّ
ةِ وَمُسْلِمَةِ النَّاسِ«)2(. مَّ وَالْخرَاجِ)1(، مِنْ أَهْلِ الذِّي

 كما حرص )( على تأكيدالحماية لهم وتوفير ووس�ائل الرعاية الاجتماعية والإدارية والاستفادة 
من مؤسسات الدولة لشانهم شأن المسلمين حتى الضمانات العامة والتأمينات المعاشية.

 :)(ان مر شيخ مكفوف كبير يسأل الناس فسال أمير المؤمنين )( فقد روي عن الامام علي 
عنه ما هذا؟ فلما اجابو بأنه نصراني قال:أمير المؤمنين)(: استعملتموه حتى إذا كبر وعجز منعتموه 

! ! انفقوا عليه من بيت المال)3(.

وق�د تق�اضى الامام مع احد النص�ارى امام شريح الق�اضي اهل الذمة تنظم لأح�د ولاته الحد في 
وصاي�اه ع�لى ضرورة«العدل على أهل الذمة، وبالأنصافللمظلوم، وبالش�دة ع�لى الظالم، وبالعفو عن 

الناس...« )4(.

ك�ما الح�د الامام زي�ن العابدين علي بن الحس�ين )( في رس�الة الحق�وق على مب�دأ العدالة لغير 
المس�لمين حي�ث قال:" وأم�ا الحق اهل الذمة فالحكم فيه�م: ان تقبل منهم قب�ل الله وتفي بما جعل الله 

لهم ذمته وعهده... وتحكم فيهم بما حكم الله به على نفسك فيما جرى بينك وبينهم من معاملة " )5(. 

في إط�ار الإح�كام الفقهية التي تنظم التعامل بين الامامية وأهل الذمة نجد جملة من الاحكام التي 
اقرته�ا الامامية منها ما يخص اقامة الح�دود«وإذا زنا اليهودي أو النصراني بأهل ملته، كان الامام مخيرا 
بين إقامة الحد عليه بما تقتضيه شريعة الاسلام، وبين تسليمه إلى أهل دينه أو دين المرأة، ليقيموا عليهم 
الح�دود على ما يعتقدونه«)6(، وإما اذا«زنا الذمي بامرأة مس�لمة، يجب عليه القتل على كل حال، وكان 

)1( الخ�راج: ضريب�ة مالي�ة تفرض على الارض في الب�لاد المفتوحة ويرج�ع للحاكم تقديم. ينظر: ابن س�لام، الاموال، 
ص132.

)2(اب�ن ابي طال�ب، ع�لي، نهج البلاغة، شرح: محم�د عبده، النهضة، ) ق�م: د.ت (، ج3، ص90؛ابن حم�دون، التذكرة 
الحمدونية، ج1، ص319.

)3(الطوسي، تهذيب الاحكام، ج6، ص293.
)4( الط�بري، تاريخ الطبري، ج3، ص556؛الثقفي، الغارات، ج1، ص224؛ابن ابي الحديد، شرح نهج البلاغة، ج4، 

ص566.
مس�ائل  تحصي�ل  الى  الش�يعة  وس�ائل  الحس�ن،  ب�ن  محم�د  العام�لي،  ص618؛الح�ر  ج2،  الخص�ال،  )5(الص�دوق، 

الشريعة،تحقيق:مؤسسة ال البيت لاحياء التراث،مهر، ج15، ص174؛ المجلسي، بحار الانوار، ج11، ص2.
)6( الطوسي، محمد بن الحسن، النهاية في مجرد الفقه والفتاوى، انتشارات قدس محمدي،) قم: د.ت (، ص696. 
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على المسلمة الحد: إما الرجم أو الجلد...«)1(.

وتجوز ش�هادة اهل الذمة في حالة الضرورة وان اختلف انتمائهم الديني فقد س�ئل الامام الصادق 
)( عن شهادة اهل الملة فقال: " لا تجوز إلا على أهل ملتهم فإن لم تجد غيرهم جازت شهادتهم على 

الوصية لانه لا يصلح ذهاب حق أحد«)2(. 

 وله�م الحل�ف في القضايا كما للمس�لمين ويتري�ث على حلفهم الحك�م النهائي بدلي�ل قول الامام 
الصادق )(: " لا يلف اليهودي ولا النصراني ولا المجوسي بغير الله... " )3(.

كما اوردالكليني«أن أمير المؤمنين عليه الس�لام اس�تحلف يهوديا بالتوراة التي انزلت على موس�ى 
عليه السلام«)4( وإذا عجز عن دفع الدية القتله مسلم خطا، فديته على بيت المال )5(. 

 ك�ما يش�مل اهل الذمة بقانون القصاص للحفاظ على النظ�ام او ردع الجريمة فنقل عن الامام علي 
)( بان�ه قال: " يقتص للنصراني واليهودي والمجوسي بعضهم من بعض ويقتل بعضهم ببعض اذا 

قتلوا عمدا ")6(. 

وسئل الامام الصادق )( عن رجل مسلم فقأ عين نصراني فقال: ان دية عين النصراني اربعمائة 
دينار )7(، وقال )(: " في رجل ذمي قطع يد مسلم قال تقطع يده ان شاء اولياؤه ويأخذون فصل ما 

بين الديتين وان قطع المسلم يد المعاهد اولياء المعاهد فان شاؤوا قطعوا يد المسلم..." )8(.

وبالنس�بة لصدقاتهم فاقرها الاس�لام وكذل�ك اوقافهم وقد اورد علماء الامامي�ة الاحكام الفقهية 
الخاص�ة بها فذكر الطوسي ان اوقافهم التي يتقرب�ون فيها إلى الله تعالى، فهي وقف صحيح وإذا وقفت 

على الفقراء، كان ذلك الوقف ماضيا في فقراء أهل ملته دون غيرهم من سائر اصناف الفقراء)9(.

)1( الطوسي، النهاية، ص692. 
)2( الكليني، الكافي، ج7، ص398؛الطوسي، تهذيب الاحكام، ج6، ص252؛الحر العاملي، الوسائل، 19، ص 311.

)3( الكليني، الكافي، ج7، ص450؛ابن البراج، المهذب، ج2، ص589. 
)4( الكليني، الكافي، ج7، ص451؛الطوسي، المبس�وط، ج7، ص112؛ابن حمزة الطوسي، محمد بن علي، الوس�يلة الى 

نيل الفضيلة، تحقيق: محمد حسون، مطبعة الخيام، ) قم: 1998م (، ص437.
)5(الطوسي، المبسوط، ج7، ص 112؛ ابن حمزة الطوسي، الوسيلة الى نيل الفضيلة، ص437.

)6( الكليني، الكافي، ج7، ص 309310.
)7( المصدر نفسه، ج7، ص310؛الحر العاملي، وسائل الشيعة، ج29، ص218.

)8( الطوسي، تهذيب الاحكام، ج10، ص280.
)9( الطوسي، النهاية، ص 597.
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وفي المس�ائل الت�ي تختلف احكامها الفقهية في الشريعة الاس�لامية كما اقرت�ه الشرائع الاخرى«فلم 
يش�ترط اكثر الفقهاء في مس�ائل ارث غير المسلمين ان تطلق الشريعة الاسلامية في تحقق الارث لهم«)1( 
فل�و مات احدهم تنقل امواله الى ورثته وعليه فالمجوسي الذي يس�تحيل ن�كاح بعض المحارم«يورث 
المجوسي بجميع قراباته التي يدلي بها ما لم يس�قط بعضها ويورثون ايضا بالنكاح وان لم يكن س�ائغا في 
شرع الاس�لام«)2(، اذ ان«انس�ابها واس�بابهم وان لم تكن جائزة في شريعة الاس�لام فهي جائزة عندهم 
وفي ن�كاح ع�لى رايه�م ومذهبهم وق�د امرن�ا ان نقرهم على م�ا يرونه م�ن المذاهب ونهينا ع�ن قذفهم 

بالزنا...« )3(. 

 ك�ما إن أح�وال أه�ل الذمة محترم�ة لا يجوز التع�رض لها وان كان�ت محرمة في الشريعة الإس�لامية 
ولم يجز للمس�لمين التعامل بها مع اش�تراط عدم التجاهر بالتعامل بها، وفي احكام الجزية والتي كانت 
زْيَةَ عَنْ يَدٍ وَهُمْ صَاغِرُونَ ()4(، كانت  واجبة الدفع على أهل الذمة بالنص لقوله تعالى) حَتَّى يُعْطُوا الْجِ
هن�اك ضوابط اكدتها التعاليم الاس�لامية المتمثلة بما ورد عن الرس�ول والأئم�ة الطاهرين )( منها 
اعتبار الجزية هي الضريبة الوحيدة المفروضة على اهل الذمة فقد سئل الامام الصادق )( "في أهل 
الجزية يؤخذ من أموالهم ومواش�يهم ش�ئ س�وى الجزية؟ قال: لا«)5( وأكدت الروايات انه ينبغي على 
 )( إجم�الي الجزي�ة من أهل الكتاب أن يتعامل معهم حين جبايتها بالرفق واللين فقد أمر الإمام علي
العامل�ين عليها فقال:«... إياك أن تضرب مس�لما أو يهوديا أو نصراني�ا في درهم خراج...فإنا أمرنا أن 

نأخذ منهم العفو«)6(. 

أكدت روايات أهل البيت )( حُسن التعامل مع غير المسلمين انطلاقا من قول الرسول )صلى 
الله عليه واله وس�لم ( " إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه، وان خالفكم«)7(،و وضحت مدرس�ة اهل البيت 
)( م�ا حرم الاس�لام م�ن المظاهر التي يفهم منها الحط من كرام�ة الاخرين من تحقير وخداع وهد 
الس�نة للمس�لمين وغير المس�لمين كما اوصى الامام علي )( الى احد ولاته بأهل الذمة خيرا " وَقَدْ 

)1(الطوسي، النهاية، ص 683؛ابن ادريس، السرائر، ج3، ص287.
)2( الطوسي، النهاية، ص 684؛ ابن البراج، المهذب، ج2، ص 171.

)3(الطوسي، الخلاف، ج3، ص414.
)4( التوبة: 29.

)5( الكلين�ي، ال�كافي، ج3، ص568؛الصدوق، من لا ي�ضره الفقيه، ج2، ص51؛الط�وسي، تهذيب الاحكام، ج4، 
ص118.

)6( المفيد، المقنعة، ص257؛ الطوسي، تهذيب الاحكام، ج4، ص98.
)7( الكليني، الكافي، ج3، ص659؛ الحر العاملي، الوسائل، ج12، ص101.
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تَهُ أَمْناً أَفْضَاهُ بَيْنَ الْعِبَادِ برَِحْمَتهِِ، وَحَرِيمًا يَسْكُنوُنَ إلَِى مَنعََتهِِ، يَسْتَفِيضُونَ إلَِى جِوَارِهِ،  جَعَلَ اللهُ عَهْدَهُ وَذِمَّ
فَلَا إدِْغَالَ«)1(.

 كما اوصى ائمة اهل البيت )( اتباعهم بحسن صحبتهم ومجالستهم فورد عن الباقر )("و 
إن جالسك يهودي فأحسن مجالسته«)2(.

 كما امر اهل البيت )( شيعتهم بحسن الجوار الذي حث عليه الاسلام وأكثر فيه الحديث سواء 
كان الجار مس�لما او غير مس�لم فعن الامام الصادق )( قال: قرأت في كتاب علي )( أن رسول 
الله ص�لى الله علي�ه وآله كتب ب�ين المهاجرين والأنصار ومن لحق بهم من أه�ل يثرب أن الجار كالنفس 

غير مضار ولا آثم وحرمة الجار على الجار كحرمة امه )3(.

 والمقص�ود بمن لح�ق بالمهاجرين والأنص�ار هم اليه�ود في المدينة ووردت الرواي�ات بالدعاء لهم 
وقبول هداياهم فعن محمد بن علي الجواد )( انه قال: " إن رس�ول الله ) صلّى الله عليه وآله ( لم يرد 
هدي�ة على يه�ودي ولا نصراني")4(، وعنالرضا ) ( قال:" قيل لأبي عبد الله ) عليه الس�لام (: كيف 

أدعو لليهودي والنصراني؟ قال: تقول: بارك الله لك في دنياك “ )5(.

ثانياً:-طبيعة التعايش بين الشيعة الامامية واتباع الديانات المختلفة في العراق 
ح�رص ائمة اهل البيت )( على توجيه اتباعهمإلى حس�ن التعام�ل مع اتباع الديانات الاخرى 
وف�ق ما أك�د عليه الدين الإس�لامي وما فرضته ظروف العي�ش في مجتمع متعدد الأدي�ان، وقد انبرى 
فقهاء الامامية لتوضيح حدود التعامل مع أهل الكتاب وفق ما جاءت به أحاديث الرس�ول )صلى الله 
علي�ه واله وس�لم ( وأهل بيته، وفي بعض المواضع تم توضي�ح رأى الامامية إضافة إلى إيراد رأى أبناء 

العامه من أتباع المذاهب الأخرى)6(.

وقد فرضت الحاجة لبيان مسائل معينة تعالج محاورها العلاقة بين الامامية وأهل الكتاب إلى إفراد 
مؤلف�ات خاص�ة بذلك منه كت�اب تحريم ذبائح أهل الكتاب للش�يخ المفي�د )ت: 413ه�/1022م ( 
بعدم�ا اختل�ف في ذبائح اهل الكتاب فقال جمه�ور العامة بإباحتهاوذهب بعضه�م الى حضرها وقول 

)1( ابن ابي طالب، نهج البلاغة، ج3، ص107.
)2( المفيد الامالي، ص185.

)3( الكليني، الكافي، ج2، ص666؛ الطوسي، تهذيب الاحكام، ج6، ص141.
)4( الطوسي، الرجال، ج2، ص868؛الحر العاملي، وسائل الشيعة، ج12، ص84.

)5( الحر العاملي، وسائل الشيعة، ج12، ص84.
)6( ينظر: الطوسي، الخلاف، ص6 وما بعدها.
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الش�يعة يظرها بينما ذهب قس�م منهم ذهب الى موافق�ة ابناء العامة بإباحتها فأوضح الش�يخ المفيد في 
مؤلفه هذا رأي الشيعة الامامية وأسباب تحريم تلك الذبائح وفق الكتاب والسنة )1(.

وضمن المس�ائل ال�واردة على الشريف المرتضى )ت: 436ه�/1054م( في المس�ائل الواس�طيات 
وردت مسائل تخص بعض الاحكام الخاصة باهل الذمة منها: 

 م�يراث اه�ل الذمة وتنص على انه«هل يرث المس�لم ممن مات من أهل بيت�ه ممن هو من أهل الذمة 
على مقتضى الشريعة أو الاس�لام يمنعه من ميراث أهل المخالفين لملته...«)2(، وقد كان الجواب بانه لا 

يمنع من ان يورث المسلم الكافر وجاءت المسالة الثانية حولعدة وفاة الذمى)3(.

ان ورود هذه المسائل على الشريف المرتضى من واسط تدل بشكل واضح الاختلاط والتعايش بين 
الامامية وأهل الكتاب ومدى الصلة والروابط بينهم لدرجة وجود اهل الذمة في بين الشيعي الامامي 
الذي طلب جوابا على اس�ئلته من قبل زعيم الطائفة الامامية، وفي ميدان الاحوال الش�خصية نجد ان 
السؤال عن عدة وفاة الذمي، دليل على وجود روابط وزواج بين اتباع الملتين مما يعكس لنا صورة عن 

التعايش الشيعي الامامي مع اهل الكتاب من خلال جوابات المسائل الواردة من واسط.

 ك�ما كان الموج�ود اه�ل الذمة في المناطق الت�ي يقطنها الش�يعة الامامية دليل على عم�ق الرابط بين 
الطرف�ين ومن الامثل�ة على ذلك الطبيب ييى بن عيس�ى بن جزلة البغ�دادي)4(، وكان رجلا نصرانيا 
ق�د ق�رأ الطب ع�لى نصارى الكرخ)5(، ك�ما كانت هناك أس�قفية للنصارى في الكرخ فق�د كان ثادرس 
الاسقفاس�قفا في الك�رخ ببغداد)6(، ومن كنائس بغداد الغربية بيع�ة الكرخ في محلة الكرخ عرفت ببيعة 
سرجوناوكان في الش�مال من مقبرة باب التبن)7(، ديران يقعان على ضفة دجلة مباشرة يس�مى احدهما 

)1( المفيد، تحريم ذبائح اهل الكتاب، ص20 وما بعدها.
)2(الشريف المرتضى، رسائل، ج4، ص40.
)3(الشريف المرتضى، رسائل، ج4، ص41.

)4( ييى بن عيس�ى بن علي بن جزلة: كان من المش�هورين في علم الطب وعمله، وكان نصرانيا ثم اس�لم، وله عدة كتب 
منهم تقويم الابدان وكتاب منهاج البيان، توفي) 493ه�/1100م(، ينظر:ابن الجوزي، المنتظم، ج17، ص61.

)5( اب�ن ابي اصبيع�ة، موفق الدين احمد بن س�ديد الدين الخزرجي الانصاري، عيون الانب�اء في طبقات الاطباء، تحقيق: 
ن�زار رض�ا، دار مكتب�ة الحي�اة، ) ب�يروت: د.ت (، ص343؛ فيبيه، جان موري�س، احوال النص�ارى في خلافة بني 

العباس، دار المشرق،) بيروت: 1990م (، ص306.
)6( الاس�قف: وظيف�ة دينية للنصارى ثادرس اس�قف بالكرخ ببغ�داد كان حريصا على طلب الكت�ب متقريا الحانقلتها 

وصنف له قوم من الاطباء النصارى كتبا لها قدر وجعلوها باسمه، ابن ابي اصبيعة، عيون الانباء، ص283.
)7( محل�ة كب�يرة ببغ�داد تقع بها مقابر قريش التي فيها مش�هد الامام موس�ى بن جعف�ر والامام الجواد )عليهما الس�لام( 

ويعرف قبرهما بمشهد باب التبن، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج1، ص306.
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دير درتا والاخر دير القباب)1(. 

ان وجود اهل الذمة في محلة الكرخ التي اغلب س�كانها من الش�يعة الامامية جعلهم عرضة للتأثر 
بأحداث الاضطرابات والفتن المذهبية التي حدثت بين السنة والشيعة، ففي احدث فتنة سنة )422ه�( 
تعرضت دور اليهود في الكرخ للنهب فقد«... نهبت دور اليهود وخانتاراتهم وطلبوا«)2(،والس�بب في 

ذلك كما يوضحه ابن الجوزي«لأنه قيل عنهم أنهم أعانوا أهل الكرخ«)3(..

 وكان�ت العام�ة هي م�ن قامت بالنهب ذك�ر ابن كثير«ونهب�ت العامة دور اليهود لانهم نس�بوا الى 
معاونة الروافض وتعدى النهب الى دور كثيرة...« )4(، وفي احداث س�نة )437ه�/1045م(«حدثت 
فتن�ة ب�ين أهل الكرخ وباب البصرة قتل جماعة فيها من الفريقين وجاء صاحب المعونة ونفر العامة على 

اليهود وأحرقوا الكنيسة العتيقة ونهبوا دور اليهود«)5(.

 ان وج�ود اه�ل الذم�ة في الاحياء الش�عبية جلبت لهم نقمة اصح�اب المذاهب المخالف�ة للأمامية 
وجعله�م عرض�ة للاعتداء في اوقات ان�دلاع الفتن المذهبية في بغداد، الا انه م�ن جانب اخر يدل على 
عمق الصلة بين اهل الذمة و الامامية ويعكس صورة عن العلاقة الودية بين الطرفين بدليل انه قد لجا 
عدد من المس�يحين المطاردين الى بيت الس�يد رضي الدين علي بن طاووس، بعد ان نش�ب نزاع بينعهم 

وبين السلطة العباسية)6(.

)1( بابواسحاق،رفائيل، احوال نصارى بغداد في عصر الخلافة العباسية،المركز الاكاديمي للابحاث،)بيروت،2015(، 
ص123.

)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص214؛ ابن الاثير، الكامل، ج9، ص418؛الذهبي، تاريخ الاسلام، ج29، ص10.
)3( اب�ن الج�وزي، المنتظ�م، ج15، ص214؛ اب�ن الاث�ير، الكام�ل، ج9، ص418؛ الذهبي، تاريخ الاس�لام، ج29، 

ص10.
)4( ابن كثير، البداية والنهاية، ج12، ص39.

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص302؛ابن كثير، البداية والنهاية، ج12، ص68.
)6( اقبال، عباس، تاريخ المغول،ترجمة عبد الوهاب علوب، المجمع الثقافي،)ابو ظبي:2...م(، ص 244؛بياني، شيرين، 

المغول التركيبه الدينية والسياسية، ترجمة: سيف علي، المركز الاكاديمي للابحاث، ) بيروت: 2013م(، ص220.
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الفصل الرابع

التحديات التي واجهها الشيعة الامامية من 
الدول المتعاقبة والاسر الحاكمة في العراق

•  المبح�ث الأول:- الإرهاص�ات والضغوط السياس�ية 	
الت�ي واجهها الش�يعة الإمامية بعد الغيب�ة حتى العصر 

البويهي.

•  المبح�ث الثاني:- الاوضاع المجتمعي�ة للامامية في ظل 	
التسلط البويهي.

• المبحث الثال�ث:- الحراك المجتمعي للإمامية في عهد التس�لط 	
السلجوقي.

• بع�د 	 للإمامي�ة  المجتمعي�ة  الأح�وال  الراب�ع:-  المبح�ث 
العصرالسلجوقي حتى سقوط بغداد.
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المبحث الاول: الإرهاصات والضغوط السياسية التي واجهها الشيعة الإمامية بعد 
الغيبة حتى العصر البويهي

 أتس�مت سياس�ة الخلفاء العباسيين اتجاه الشيعة الإمامية و بشكل خاص في العصر العباسي الأول 
بالش�دة و التنكي�ل، إذ لطالم�ا نظ�روا بالش�ك و الريب�ة إلى العلوي�ين و أتباعهم، و إنه�م يمثلون أقوى 

الأطراف المعارضة على مصير الدولة و مسارها.

 و قد صرح بذلك أبو جعفر المنصور لما علم بوفاة أخيه أبو العباس الس�فاح إذ قال: “ أتخوف شرَّ 
عمي عبد الله بن علي و شيعة علي ...” )1(. 

 لأج�ل ه�ذا لم يدخ�ر أبو جعفر المنصور وس�عاً في تصفية خصوم العباس�يين و اس�تعمال الش�دة و 
التنكيل بهم و لا س�يما أبناء البيت الحس�ني)2(، و بالرغم من أن الخط الإمامي قد اتخذ سياس�ة الحيطة و 
الحذر في الانغماس بالصراعات السياس�ية و عدم الخوض في المنازعات التي حصلت بين آل الحس�ن و 
العباس�يين، إلا أن العباس�يين و منصورهم كانوا يسبون ألف حساب للصادق )( و شيعته الذين 

أوصاهم بالتقية، و كان يتجنب كل ما من شأنه أن يثير السلطة الحاكمة.

 و بالرغم من ذلك لم يس�لم ش�يعة الصادق من التصفية السياس�ية إذ قتل المعلى بن خنيس)3( أحد 
أصحاب الإمام الصادق بعد رفضه البوح بأسماء أصحاب الإمام الى والي الخليفة المنصور على المدينة)4(. 

 لما تولى الإمامة موسى بن جعفر بن محمد الإمامة بعد أبيه عامر المهدي بن المنصور و ولديه موسى 
الهادي و هارون الرشيد، و تشير المصادر إلا أن كلًا من المهدي و الهادي لم يتعرض للإمام في حين أنه 
حبس أثناء حكم الرش�يد و قتل في س�جنه)5(، أما المأمون فقد عرفت عنه سياس�ة المغايرة لإسلافه تجاه 

العلويين نوعاً ما، فنصب علي بن موسى الرضا لولاية العهد)6(. 

الثورات  على  القضاء  محاولة  في  يكمن  البيعة  هذه  وراء  الحقيقي  السبب  أن  من  الرغم  على  و   

)1( ابن الأثير، الكامل، ج5، ص461.
)2( و بشكل خاص بعد تحرك محمد بن عبد الله الحسن المسمى بالنفس الزكية للثورة ضد المنصور، ينظر للمزيد الطبري، 

تاريخ، ج6، ص190؛ المسعودي، مروج الذهب، ج3، ص294 – 301.
)3( مع�لى ب�ن خنيس أبو عبد الله مولى الص�ادق، كوفي بزاز وصفه النجاشي بأنه ضعيف ج�داً لا يعول عليه،وقال انه له 

كتاب يرويه جماعة، النجاشي، الرجال، ص 417
)4( الكشي، الرجال، ج2، ص679.

)5(اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص414؛ الطبري، تاريخ، ج6، ص398 – 472. 
)6( اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص448 – 453؛ الطبري، تاريخ، ج7، ص132 – 150.
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العلوية التي تصاعدت وتيرتها إلا أن المسألة انتهت بالتصفية الجسدية للإمام الرضا على يد المأمون)1(. 

 يمكن وصف سياس�ة الخلفاء الذين تولوا الحكم بعد المأمون اتجاه أئمة الش�يعة بالهدوء النس�بي، 
إلا أن الح�ال اختل�ف في أي�ام المتوكل ) 232 – 247ه��/ 874-861م( الذي “ كان ش�ديد الوطأة 
ع�لى آل أبي طال�ب، غليظ�اً على جماعتهم مهتمًا بأمورهم ش�ديد الغيظ و الحقد عليهم، و س�وء الظن و 
التهمة...”)2(، و كان لموقف حاشيته تأثير كبير على سياسته مع العلويين و شيعتهم، فقد أحاط المتوكل 
نفس�ه بجماعة اش�تهروا بالعداء لعلي بن أبي طالب و لأهل بيته إذ “ اتفق له ان عبد الله بن ييى الخاقاني 
وزي�ره يسيء الرأي فيهم فحس�ن ل�ه القبيح في معاملتهم فبلغ فيهم ما لم يبلغ�ه أحد من خلفاء العباس 

قبله “)3(. 

 فف�ي س�نة) 236ه�/850م( “ أمر المتوكل بهدم قبر الحس�ين بن ع�لي )( و هدم ما حوله من 
المنازل و الدور و أن يرث و يبذر و يسقى موضع قبره و أن يمنع الناس من إتيانه “)4(، “ قمع آل أبي 

طالب و شيعتهم من زيارة قبر الحسين و الغري من أرض الكوفة...”)5(. 

 كما شجع المتوكل أصحاب الحديث فتخلى عن الاعتزال و أمر بترك النظر و المباحثة)6(، في الجدال 
“ و أمر ش�يوخ المحدثين بالتحديث و إظهار الس�نة و الجماعة “)7(، كما كتب إلى الإمام العاشر للشيعة 

الإمامية علي بن محمد بن علي الهادي للشخوص من المدينة)8(، ليكون تحت مراقبته.

 اختل�ف ه�ذه الأوضاع في عه�د المنتصر ) 247 – 248ه��/861-862م ( فقد ألغ�ى ما أمر به 
المتوكل من إجراءات ضد الشيعة، و أعاد بناء ما هدم من المزارات و وجه بمال فرق بين العلويين)9(. 

 ف�كان عه�د المنت�صر ) 247 – 248ه�/861- 862م( عبارة عن ومضة للش�يعة الإمامية آنذاك 
لدرج�ة أنن�ا لا نجد أي دلائل واضحة عن قيام المنتصر و الذين أخلفوه على الس�لطة العباس�ية في قتل 

)1( المسعودي، مروج الذهب، ج3، ص464.
)2( الأصفهاني، مقاتل الطالبيين، ص 395.

)3(الأصفهاني، مقاتل الطالبيين،ص396.
)4( الطبري، تاريخ، ج7، ص365؛ المسعودي، مروج الذهب، ج4، ص51.

)5( اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص484؛ المسعودي، مروج الذهب، ج4، ص51.
)6( اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص484.

)7( المسعودي، مروج الذهب، ج4، ص484 – 485.
)8( اليعقوبي، تاريخ، ج2، ص484. 

)9( ينظر، المسعودي، مروج الذهب،51/4
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الأئمة و التعدي عليهم. 

قدم الأئمة المتأخرون بعض الشخصيات لتكون بمثابة وكلاء أو سفراء عنهم نتيجة الإقامة الجبرية 
التي فرضت عليهم من قبل السلطة العباسية، لذا نجد أن الإمام العاشر قد حرص على عدم الاحتكاك 
المب�اشر بالن�اس و كان يقدم عثمان بن س�عيد العم�ري ) ت: 28ه�/648م( لمن يأت�ون للحديث إليه 
موضح�اً له�م مكان�ة عثمان في الطائفة إذ قال: “ هذا أبو عمرو الثقة الأمين ما قاله لكم فعني يقول و ما 

أداه إليكم فعني يؤديه “)1(، فكان هو الواسطة بين الإمام و الرعية و عدَّ من أقرب المقربين للإمام)2(. 

 و كان يس�تلم الأموال المرس�لة من قبل الشيعة الإمامية من مختلف الأماكن و الأصقاع و بدلاً عن 
الإمام و كانت مهمة عثمان و تحمله المس�ؤولية في مقر الس�لطة في سامراء بحكم وجود الإمام مما جعل 
المهمة بمنتهى الصعوبة نظراً للحراس�ة المش�ددة إلا أنه كان يس�ير الأمور في سرية تامة دون أن يلاحظ 
عليه أحد ذلك، فكان يرتدي دون أن يلاحظ عليه أحد ذلك، فكان يرتدي لباس بائع السمن و يرسل 
أموال الشيعة في كيس السمن إلى الإمام)3(,و بواسطة هذه الحيلة التي أطلقوا عليه بسببها لقب الزيات 

أو السمان)4(. 

 فاستطاع أن ينجو من مطاردة السلطة له)5(، و كذلك العناصر الشيعية المناوئة للإمام الغائب.

 ش�هدت بداية عصر الغيبة اضطرابات في الوس�ط المجتمعي للش�يعة الإمامية تمثلت بانقس�امات 
و منازع�ات و تطلع�ات بعض أفراده�ا إلى منصب النيابة، إضافة إلى الوضع الس�ياسي المتأزم و ظهور 
القرامطة، لذلك لم يكن من السهل إدارة هكذا طائفة من قبل السفير الأول و الذي كان عليه مواجهة 
ادع�اء جعف�ر الك�ذاب أخو الإمام العس�كري الإمام�ة)6(، و الذي حاول أن يكس�ب عطف الس�لطة 
العباس�ية ممثلة بالوزير عبيد الله بن خاقان وزير المعتمد ) 256 – 279ه�/870-892م ( إلى جانبه، 
فعن أحمد بن عبيد الله بن خاقان أنه قال: “... جاء جعفر بعد قسمة الميراث إلى أبي و قال له: اجعل لي 
مرتب�ة أبي و أخ�ي و أوصل إليك في كل س�نة عشرين ألف دينار معلمة، فزبره أبي و أس�معه و قال له: 
يا أحمق إن الس�لطان جرد س�يفه و س�وطه في الذين زعموا إن أباك و أخاك أئمة ليردهم عن ذلك فلم 

)1( الطوسي، الغيبة، ص 238.
)2(الطوسي، الغيبة، ص237.
)3(الطوسي، الغيبة، ص238.
)4(الطوسي، الغيبة، ص237.

)5( علي، المهدي المنتظر، ص100
)6( النوبختي، فرق الشيعة، ص80؛ الطوسي، الغيبة، ص149.
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يقدر عليه و لم يتهيأ له صرفهم عن هذا القول فيهما، فإن كنت عند شيعة أبيك و أخيك إماماً فلا حاجة 
بك إلى السلطان يرتبك مراتبهم و لا غير السلطان و إن لم تكن عندهم بهذه المنزلة لم تنلها بنا...”)1(. 

 بعد إخفاقه في الحصول على العون من السلطة حاول جعفر التقرب من الشيعة الإمامية و إقناعهم 
 )( بإمامته فاستغل القادمين من الأقاليم الأخرى ممن لا يعرف عن موت الإمام الحسن العسكري
فكان أتباع جعفر يرس�لون إليه هكذا أشخاص مستغلين الاضطراب السائد في الوسط الشيعي عقب 
وف�اة الإمام الحادي عشر، إلا أن زيف ادعاء جعف�ر كان يتضح للوافدين إذ تذكر المصادر الإمامية أنه 
ل�دى مج�يء هؤلاء الغرباء إلى جعفر و يريدون أن يؤدوا نفس المراس�يم التي أدوها عند أخيه الإمام إذ 

كان الإمام يذكر لهم كم احضروا معهم من الأموال و كان جعفر يجيبهم بأنه ليس منجما)2(. 

 و م�ن الممكن أن يكون س�بب توجيه مثل تلك الأس�ئلة من قبل الش�يعة ربما يتعل�ق بأهلية جعفر 
العلمية و ش�خصيته المؤثرة في س�امعيه من خلال قوة بيانه و حجته، و من خلال هذه الأس�ئلة و التي 
أصبحت تدل على عدم ثقة و اطمئنان كان لدى جمع غفير من عامة الشيعة للأشخاص الذين يقضون 
حقوقه�م، حت�ى تب�در منهم هذه الأس�ئلة التي لا تخل�و من اتهام أو ش�ك و ربما في بعضه�ا المنقصة و 

التعدي على شخص جعفر الكذاب.

 و بعد أن باءت محاولات جعفر في اس�تمالة الس�لطة و محاولة كس�ب ثقة الشيعة و إقناعهم بإمامته 
بالفش�ل، و ذهب إلى الخليفة و وش�ى بهم إذ “... تولى تركة أخيه ...و اس�تولى عليها و سعى في حبس 

جواري أبي محمد و شنع على أصحابه عند السلطان “)3(. 

 مم�ا أثار الخليف�ة المعتم�د ) 256 – 279ه�/870-892م( ضد الش�يعة فأخ�ذ يطاردهم، فذكر 
جعفر بأن الشيعة يقولون بوجود ولد لأخيه الحسن أخفته أمه صقيل، مما دفع السلطة عقب وفاة الإمام 
العس�كري إلى البحث عن ذلك الولد إذ تش�ير المصادر الإمامية إلى أنه ) لما دفن ) الإمام العس�كري ( 
و تف�رق الن�اس اضطرب أمر الس�لطان و أصحابه في طلب ولده و كثر التفتي�ش في المنازل و الدور و 

توقفوا على قسمة ميراثه...”)4(. 

 كانت الأوضاع السياسية السائدة في تلك الفترة قد شكلت عامل ضغط على الشيعة الإمامية، ففي 
س�نة) 278ه�/891م( اندلعت ثورة القرامطة ضد السلطة المتمثلة بالخليفة المعتمد و ادت مهاجمتهم 

)1( المفيد، الارشاد، ج2، ص324
)2( الخصيبي، الهداية الكبرى، ص391

)3( المفيد، الإرشاد، ج2، ص336؛ الطوسي، الغيبة، ص1-6.
)4( الكليني، الكافي، ج1، ص505؛ الصدوق، كمال الدين، ص43؛ المجلسي، بحار الأنوار، ج50، ص329.
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للحجاج المتوجهين من العراق إلى مكة إلى هياج الرأي العام إذ كان القرامطة يدينون بالمذهب الشيعي 
الإسماعيلي أدى إلى الضغط على الإمامية إذ وجد أعدائهم في ذلك سلاحاً ضد من يميل إلى التشيع، إذ 
اتهم الوزير ابن الفرات ) 312ه�/924م ( المعروف بميوله الشيعية، بأنه على صلة بالقرامطة لكونهم 

شيعة)1(. 

 فرض�ت تلك الأوضاع على الس�فراء إتّباع أنظم�ة معينة للاتصال بأتباعهم من الإمامية فالس�فير 
الث�اني ليك�ون بمنجاة من مط�اردات الخليفة م�ن قبضة شرطته اتب�ع نظاماً معقداً للوس�اطة بينه وبين 
وكلائه في الأماكن الش�يعية، فكان الوكلاء يجمعون ما تتبرع به الطوائف و يرس�لونها مع الرس�ل تحت 
مس�مى ) م�ال الغري�م ( )2(,و هو ش�فرة سرية خاصة بالإمام و ترس�ل إلى بغداد وكان خلصاء الس�فير 
يترقبون الرسل في أماكن معينة من المدينة، للتعرف عليهم)3(، و يصور لنا الطوسي ) 460ه�/1068م 
( كيفية نقل تلك الحقوق بالقول: إنه “... كان سراً بين الخاص من أهل هذا الشأن و كان ما يصل به 
إلى أبي جعفر لا يقف من يمله على خبره و لا حاله، و إنما يقال: امض إلى موضع كذا و كذا فس�لم ما 

معك من غير أن يشعر بشيء و لا يدفع إليه كتاب لئلا يوقف على ما تحمله منه “)4(. 

 لقد فرضت الأوضاع السياس�ية على الإمامية اتباع أس�لوب و نظام سري يعمل على نقل الحقوق 
الشرعية و إيصالها إلى الس�فراء بحيث أنه كان من يمل تلك الأموال لا يعرف ما يمل، و يس�لمه إلى 
من وجّه بتس�ليمه إليه، إن هذه الإجراءات تعطي صورة واضحة عن الأوضاع التي مرت بها الطائفة 
الإمامية في ظل خلافة المعتضد ) 279 – 289ه�/892-902م ( و التي وصفها الطوسي بالقول: “ 

إن الأمر كان حاداً جداً في زمان المعتضد و السيف يقطر دماً كما يقال “)5(. 

 كان للس�فراء إلى جانب وكلائهم وس�طاء أو مخبرين كانوا على علم بسير الأمور و حال الأوضاع 
في الدولة و كانوا ملمين بالوضع الأمني في البلاد أكثر من إلمام الخليفة به)6(، فعندما تصل قافلة شيعية 
إلى بغداد كان الس�فير هو الذي يدد لها مدة إقامتها في المدينة و موعد س�فرها منها)7(، و عندما تخلفت 

)1( التنوخ�ي، نش�وار المحاضرة، ج4، ص22؛ مس�كويه، تجارب الأمم، ج5، ص184؛ اب�ن الجوزي، المنتظم، ج13، 
ص239.

)2( الصدوق، كمال الدين، ص486.
)3( علي، المهدي المنتظر، ص125.

)4( الطوسي، الغيبة، ص201، المجلسي، بحار الأنوار، ج51، ص317.
)5( الطوسي، الغيبة، ص200.

)6( علي، المهدي المنتظر، ص127.
)7( المجلسي، بحار الأنوار، ج51، ص236.
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قافلة عن الالتزام بالموعد تعرضت لنهب البدو)1(. 

 و في الواق�ع م�ن الصع�ب تحديد نفقات مؤسس�ة الس�فارة في تل�ك المرحلة إلا أنه م�ن الممكن أن 
نستنتج من خلال ما ورد من روايات دالة على بعض مواردها إنفاق أموال مؤسسة السفارة منها:

م�ا ورد في الإنف�اق للقضاء على بعض الحركات المناوئ�ة للمذهب و منها ما ورد حول إجراء مبلغ 
من المال على الجنيد قاتل فارس بن حاتم بن ماهويه إذ ذكر الحس�ن بن محمد الأش�عري “ أنه كان يرد 
كتاب أبي محمد )( في الاجراء على الجنيد قاتل فارس بن حاتم بن ماهويه – و أبي الحسن و أخي، 
فلما مضى أبو محمد )( ورد استئناف من الصاحب )( بالإجراء لأبي الحسن و صاحبه، و لم يرد 

في أمر الجنيد شيء، قال: فاغتممت لذلك، فورد نعي الجنيد بعد ذلك “)2(. 

و دل�ت بع�ض الرواي�ات أن هنالك أم�وال تصرف لصال�ح بعض فق�راء الش�يعة و المحتاجين و 
المتضررين، فعن أبو الحس�ن علي بن أحمد العقيقي “ جاءني الرس�ول من عند الحسين بن روح رضي الله 
عنه فشكوت إليه فذهب من عندي فأبلغه فجاءني الرسول بمائة درهم عدد و وزن مائه درهم و منديل 

و شيء من حنوط و أكفان “)3(. 

 و من الملاحظ أن الأموال كانت ترسل إلى مختلف المناطق ذات التواجد الشيعي، إذ ورد أن الناحية 
المقدسة قد أمرت بدفع أموال لأحد الفقراء في الكوفة)4(، عن طريق الموظفين التابعين للناحية.

 إضاف�ةً إلى أن مؤسس�ة الس�فارة على مجموعة من ال�وكلاء و الموظفين المتعمدين م�ن قبلها و لا بد 
أن يك�ون جزء من النفقات العامة للس�فراء كان نذهب إلى ه�ؤلاء الموظفين و منهم أبا طاهر محمد بن 
س�ليمان الزراري)5(,الذي كان وكيلًا في الكوفة)6(، )7(، كما كان الحس�ين بن محمد الأشعري)8(، وكيلًا في 

)1( المصدر نفسه 
)2( المفيد، الإرشاد، ج2، ص366.

)3( الطوسي، الغيبة، ص298.

)4( الطوسي، الغيبة، ص317.
)5(الطوسي، الغيبة، ص299.

)6( محمد بن س�ليمان بن الحس�ن بن الجهم بن بكير بن أعين أبو طاهر الزراري وثقته كتب الش�يعة و وصف بأنه حس�ن 
الطريق�ة، ثق�ة، ع�ين، له مس�ائل و جوابات إلى الإمام الحس�ن العس�كري )(، له كت�ب عدة منها: كت�اب الآداب و 
المواع�ظ و غيره�ا، توفي في س�نة)301ه�/913م(، ينظ�ر: النجاشي، الرجال، ص347؛ ابن ش�هر آش�وب، معالم 

العلماء، ص74.
)7( الطوسي، الغيبة، ص317.

)8( الحسين بن محمد بن عمران بن أبي بكر الأشعري القمي وصف بأنه ثقة و له كتاب النوادر، ينظر: النجاشي، الرجال، 
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قم في وقت الغيبة الصغرى)1(. 

 من ذلك نجد أن نفقات مؤسسة السفارة في عصر الغيبة تنوعت ما بين نفقات و متطلبات الجهاز 
الإداري لهذه المؤسس�ة و محاولة تقديم العون لفقراء الش�يعة ممن يتوجهون لطلب ذلك من الوكلاء أو 

النواب، و لم تدل الروايات على تقديم مثل تلك المساعدات لفقراء الإمامية بشكل منظم.

 و ق�د تكون بعض النفقات قد خصصت لبعض المهام التي يددها الإمام وفق ما تقتضيه مصالح 
المذهب و أتباعه.

 كان للس�فراء إلى جانب وكلائهم وس�طاء أو مخبرين كانوا على علم يسير الأمور و حال الأوضاع 
في الدول�ة و كان�وا ملمين بالوضع الأمني في البلاد أكثر من إلمام الخليفة به، فعندما تصل قافلة ش�يعية 
إلى بغداد، كان السفير هو الذي يدد لها مدة إقامتها في المدينة و موعد سفرها منها)2(، و عندما تخلفت 

قافلة عن الالتزام بالموعد تعرضت لنهب البدو)3(.

 إن علاقة الس�فراء مع الس�لطة لا نجد تحديداً لملامحها في س�فارة الس�فراء الأوائل س�وى تجنبهم 
الاحتكاك مع الس�لطة و مداراة النشاط الش�يعي عن عيون الدولة، أما في نيابة النائب الثالث بن روح 
النوبخت�ي نج�د أن المص�ادر تؤكد ع�لى تعامله مع الس�لطة بطريقة ذكي�ة، و أنه كانت ل�ه علاقة جيدة 
م�ع ال�وزراء و الأعي�ان، ففي اليوم الذي تولى فيه الحس�ين ب�ن روح منصبه لتهنئة قادة الش�يعة و “... 
كث�رت غاش�يته حتى كان الأم�راء يركبون إليه و ال�وزراء و المعزولون عن ال�وزارة و الأعيان...”)4(، 
يتضح أن المهنئين لم يكونوا من رجال الش�يعة فقط إنما كان منهم الس�نة من الشخصيات القيادية و هذا 
يثير عدة تس�اؤلات، ففي عهد الس�فير الأول و الثاني لم نلحظ أي اقتراب من الس�لطة س�وى محاولة 
البق�اء بعيداً عن عيون الس�لطة الت�ي تصرفت بحده تجاه الإمامية بعد الغيب�ة في خلافة المعتضد )279 
- 289ه�/893-902م(، بينما نجد في نيابة الس�فير الثالث و في الس�نوات الأولى منها بشكل خاص 
كان هناك نوع من العلاقة الإيجابية مع الس�لطة العباس�ية محضور وزراء و أعيان من الس�نة إلى جانب 
الشيعة للتهنئة بمنصب السفارة له عده دلائل لعل مقدمتها: الاعتراف بمنصب السفارة الذي يترتب 

ص66.
)1( المفيد، الإرشاد، 365/2.

)2( المجلسي، بحار الأنوار، ج51، ص329؛ علي، المهدي المنتظر، ص127
)3( المجلسي، بحار الأنوار،ج51، ص329.

)4( الذهب�ي، تاري�خ الإس�لام، ج7، ص414؛ الصفدي، ال�وافي بالوفيات، ج12، ص226؛ إقب�ال، آل نوبخت، ص 
.253
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علي�ه الاع�تراف بوجود الإمام الغائب، فلا يعقل أن يهنئ الأعيان و بخاصة الس�نة منهم بمنصب غير 
معترف به.

 وقد اورد الطوسي رواية مفادها أن الحسين بن روح “ كان يوماً في دار ابن يسار و كان له محل عند 
الس�يدة)1(، و المقتدر عظيم و كانت العامة تعظمه و كان أبو القاس�م يضر تقية و خوفاً... و قد تناظر 
اثن�ان فزع�م واحد أن أبا بكر أفضل الناس بعد رس�ول الله )صلى الله عليه واله( ثم عمر ثم علي، فقال 
الآخر بل علي أفضل من عمر، فزاد الكلام بينها، فقال أبو القاس�م: الذي اجتمعت علي الصحابة هو 
تقدي�م الصدي�ق ثم بعده الف�اروق ثم بعده عثمان ذو النورين ثم علي الوح�ي و أصحاب الحديث على 
ذل�ك و ه�و الصحيح عندن�ا، فيقي من حضر المجل�س متعجباً من هذا الق�ول، و كان العامة الحضور 
يرفعون�ه على رؤوس�هم و كثر الدع�اء له و الطعن على من يرمي�ه بالرفض “)2(، كما أنه ط�رد بواباً كان 
ل�ه ق�د لعن معاوي�ة، و يبرر الطوسي ذلك بأن الحس�ين بن روح فع�ل ذلك تقية)3(، و م�ن الواضح أنه 
كان يتجنب كل ما من ش�أنه أن يثير التعصب المذهبي، إذ أن الأوضاع السياس�ية التي تمر فيها الدولة 
العباس�ية لم تكن لصال�ح الإمامية إذ كان الخليف�ة المقتدر ) 295 – 320ه��/908-932م( ضعيف 
الإرادة متقلباً، فوض أمور الدولة إلى نسائه و رجال قصره و كثيراً ما كان الوزراء يتغيرون و انتشرت 
الاضطرابات)4(، حتى في بغداد و عمت المجاعة)5(، و على الصعيد الإقليمي كان الفاطميون قد بدؤوا 
نش�اطهم في أفريقيا منذ س�نة )296ه��/809م( )6(، و اندلعت ثورات القرامط�ة في مناطق مختلفة)7(، 
كما أخذ ييى بن المهدي في القطيف يمارس نش�اطه بصفته رس�ولاً من قبل الإمام الغائب)8(، و سرعان 
م�ا تع�اون ييى بن المهدي مع القرامطة)9(، الذين عم�دوا إلى إبادة الناس و مهاجمة حجاج مكة فانتشر 

)1(والمقصود بها أم المتوكل
)2( الغيبة، ص 260.
)3( الغيبة، ص 260.

)4( عريب القرطبي، صلة تاريخ الطبري، ص 20 و ما بعدها؛ مسكويه، تجارب الأمم، ج5، ص51.
)5( مسكويه، تجارب الأمم، ج5، ص78؛ الهمذاني، صلة تاريخ الطبري، ج1، ص9.

)6( ابن الأثير، الكامل، ج7، ص512، 523، 530، 541.
)7( ينظر، الطبري، تاريخ، ج8، ص159 – 162؛ مسكويه، تجارب الأمم، ج4، ص487 – 491.

)8( ادع�ى يي�ى ب�ن المهدي أنه رس�ول الإمام الغائب حيث قصد القطيف س�نة ) 281ه��/894م( و ذكر لهم أنه فرج 
إلى الش�يعة يدعوه�م إلى أم�ره و أن ظهور قريب و انضم�ت إليه قرى البحرين و أيد حرك�ة القرامطة و انضم إليهم 
في البحرين س�نة ) 284ه�/897م(، ينظر: ابن الأثير، الكام�ل، ج7، ص494؛ ابن كثير، البداية و النهاية، ج11، 

ص93.
)9( ابن الأثير، الكامل، ج7، ص494؛ ابن كثير، البداية و النهاية، ج11، ص93.
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الخ�وف و ازدادت الش�كوى من انع�دام الأمن مع عج�زه الحكومية عن اتخاذ الإج�راءات الضرورية 
لردعه�م ألق�ت تلك الأحداث بظلالها على الش�يعة الإمامية، فقد أخذ الوزي�ر حامد بن العباس وزير 
المقتدر يطارد الشيعة، و السفير الحسين بن روح بشكل خاص مما دفع الأخير إلى الامتناع عن الظهور 
أم�ام الن�اس م�ن أتباعه و غيره�م)1(، و لم يكن في وس�عه حتى ممارس�ة وظيفته دون خط�ر لذلك عين 
محم�د ب�ن علي الش�لمغاني نائباً عنه و قبل انحرافه عن خط التش�يع)2(، ثم س�جن الحس�ين بن روح في 
عهد المقتدر س�نة) 312ه�/924م( بس�بب ما كان يطالبه به الديوان، و حام حبسه خمس سنوات إلى) 
317ه�/929م( )3(، إلا أن أخبار الطائفة لم تنقطع عنه إذ كانت أخبار الشلمغاني تصل إليه و قد صدر 
توقيع�اً بلعنه س�نة) 312ه�/924م( )4(، و كان للاضطرابات التي حدث�ت في بغداد أثر في خروج بن 
روح من السجن، حيث هاجم مؤنس المظفر، و هو من العبيد العتقاء و كان له نفوذ في القصر – هاجم 
الق�صر بق�وة عس�كرية و خل�ع الحاكم و أطل�ق سراح جميع من اعتقله�م الخليفة و من بينهم الحس�ين 
ب�ن روح)5(، إذ يذك�ر الذهبي” أنه قبض عليه و س�جن خمس�ة أعوام، و أنه أطلق لم�ا خلعوا المقتدر من 

الحبس... و مما رموه به أنه يكاتب القرامطة ليقدموا و ياصروا بغداد، و أن الأموال تجبى إليه “)6(. 

 و يتمل أن أعداء الحسين بن روح وجهوا له اتهامات بأن له علاقة مع القرامطة إذ نقل المؤرخون 
أن�ه داف�ع عن نفس�ه ض�د هذه التهمة “... و قد تلطف في الذب عن نفس�ه بعبارات ت�دل على رزانته و 

وفور عقله و دهائه و علمه “)7(.

 و يبدوا أن الس�عي في الإطاحة بابن روح اس�تمرت بعد ذلك إذ ذكر عند المقتدر “... لما أعيد إلى 
الخلافة شاوره فيه فقال: دعوه، فبخطيه جرى علينا ما جرى”)8(. 

 بعد إطلاق سراحه ظل الحس�ين بن روح يدير الش�ؤون الدينية للش�يعة في بغداد، و كان الإمامية 
يوصلون الأموال التي في ذمتهم و لما كان من آل نوبخت يشغلون مناصب مهمة في البلاط و العسكر 

)1( الطوسي، الغيبة، ص368.

)2( الطوسي، الغيبة، ص272.
)3( القرطب�ي، صل�ة تاري�خ الطبري، ص98؛ الذهبي، تاريخ الإس�لام، ج24، ص191؛ الصف�دي، الوافي بالوفيات، 

ج12، ص226؛ إقبال، آل نوبخت، ص 254.
)4( الطوسي، الغيبة، ص273.

)5( الذهبي، تاريخ الإسلام، ج24، ص191؛ الصفدي، الوافي بالوفيات، ج12، ص226.

)6( الذهبي، تاريخ الإسلام، ج24، ص190؛ الصفدي، الوافي بالوفيات، ج12، ص226.
)7( الذهبي، تاريخ الإسلام، ج24، ص191.

)8( الذهبي، تاريخ الإسلام، ج24، ص190؛ إقبال، آل نوبخت، ص 254.
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لم يستطع أحد يسبب حرجاً للسفير الثالث بل على العكس تجد أن هناك من يستشفعه إلى السلاطين و 
الأمراء في إنجاز الأعمال)1(، إذ استعان به أبو علي بن مقلة سنة ) 325ه�/936م( بعد مصادرة أمواله 
قب�ل الوزي�ر ب�ن رائق، و يذكر الصولي أن الحس�ين بن روح النوبختي كلم أبي عبد الله الحس�ين بن علي 
النوبختي كاتب ابن رائق لحل المشكلة “... و صلح أمر أبي علي بن مقلة لأنه طرح نفسه على ابن روح 
النوبختي فكلم له الحسين بن علي كاتب ابن رائق فأصلح أمره و أوصله إلى الأمير فأمر بفتح بابه”)2(.

إن المتأمل في علاقة السفراء مع القاعدة الشيعية من أتباع الطائفة يجد أن السفراء لم يأخذوا المساحة 
الت�ي كان م�ن المف�ترض أن تحتلها هذه المؤسس�ة في المجتمع الش�يعي الإمامي بدليل حالة التش�تت و 
الاختلاف و الحيرة داخل الوسط الشيعي فتقلصت مساحة التشيع الإمامي في هذه الحقبة الأمر الذي 
دفع النعماني )المتوفي في حدود 360ه�/970م( إلى القول: “ إنا رأينا طوائف من العصابة المنسوبة إلى 
التشيع... قد تفرقت كلها و تشعبت مذاهبها و استهانت بفرائض الله عز و جل و خفت إلى محارم الله 
تعالى، فطال بعضها علوا، وا، و انخفض بعضها تقصيرا، و ش�كّوا جميعاً إلا القليل في إمام زمانهم، و 

ولي أمرهم ...”)3(. 

 فنج�د أن الس�فراء الأربع�ة لم يتمكنوا من إحكام الس�يطرة ع�لى المجتمع الش�يعي و منع انحراف 
بعض المنتمين إليه بتأثير حادثة الغيبة. فنجد أن هناك خللًا في تسويق السفراء لفكرة الغيبة لدى عامة 

الشيعة الإمامية بدليل: 

1 – إن بع�ض أف�راد البي�ت العلوي لم يقتنعوا بوجود س�فراء ع�ن الإمام المنتظ�ر و ربما بعضهم لم 
يؤمن بفكرة الغيبة من الأساس مثل جعفر الكذاب و أبناءه، و كذلك الأمر الذي دفعه لادعاء الإمامة 
كما مر بنا س�ابقا، كما لم تشر حكيمة عمة الإمام العس�كري )( إلى وجود الس�فراء عندما سألها أحد 
الشيعة حول كيفية رجوعهم في أمور دينهم بعد غيبة الإمام)4(، بل وصل الأمر إلى حد وصف الشريف 
الرضي ) ت: 406ه�/1015م ( لشرية مهمة من أبناء البيت العلوي بالقول: “ إن جمهور الموسويين 

جارون على منهاج واحد في القول بالوقف و البراءة ممن قال بالقطع...”)5(. 

)1( إقبال، آل نوبخت، ص 255.
)2( الصولي، الاوراق، ج2، ص87.

)3( الغيبة، ص27.
)4( الصدوق، كمال الدين، ص201

)5( الشري�ف الرضي،محم�د ب�ن الحس�ين ب�ن موس�ى، خصائ�ص أم�ير المؤمنين،تحقيق:محمد ه�ادي الاميني،)مش�هد: 
1995(،ص37.
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 إذن كان عدم التمكن من كسب جانب البيت العلوي أولى مؤشرات عدم نفاذ فكر الغيبة أو 
سفارتها عند أقطاب البيت العلوي،

2 – لم نلمس اقتراب مؤسس�ة الس�فارة من الطبقة العامة من الإمامية في العراق فبأستثناء بعض ما 
كان يرس�ل من مس�ائل و حقوق شرعية كانت تصل إلى السفراء لم نجد أواصر لعلاقة ربطت السفارة 

بالعامة من الناس.

3 – و نلاح�ظ أن عل�ماء الش�يعة في ف�ترة الغيبة الصغرى لم يك�ن لبعضهم صلة بالس�فراء فلم يرد 
ذكرهم في الكتب المؤلفة في الغيبة مثل كتاب التبصرة في إثبات الغيبة و نفي الحيرة، لابن بابويه القمي 
) 327ه�/938م ( )1(، على الرغم من ذكر الطوسي لاتصال ابن بابويه بالسفير الأول و إرساله مسألة 
حول الدعاء بالذرية)2(، كما ذكرنا وجود الشيخ الكليني ) ت: 329ه�/940م ( في بغداد و لم يرد خبر 
ع�ن اتصال�ه بالس�فراء في الوقت الذي كان من المف�ترض أن نجد نوعاً من الصلة بين س�فراء الإمام و 

علماء الطائفة في هذه المرحلة.

4 – لم يرد في المصادر الإمامية ذكر لموقف السفراء من نشاط الفرق الشيعية الأخرى التي تغلغلت 
داخل الوسط الشيعي الإمامي مستغلة حيرة أتباع الإمامية بعد الغيبة و نعني بشكل خاص الإسماعيلية 
التي أخذت يبث دعاتها بين الشيعة الإمامية لجذبهم إلى المذهب الإسماعيلي و من أمثلة ما ورد في انتماء 
الحسين بن حوشب الذي كان من الإمامية من أهل الكوفة و استجاب للدعوة بتأثير حالة الحيرة التي 
أصابت الشيعة في عصر الحيرة)3(، كذلك نشط أتباع المذهب الزيدي في توجيه سهام النقد للإمامية في 
موضوع الغيبة و غيرها)4(، فلم يصدر إجراء من قبل المؤسس�ة المس�ؤولة عن شؤون الناحية المقدسة و 

إدارة أمور الطائفة أي إجراء لحماية المجتمع الشيعي من تلك المخاطر.

ش�كل مس�جد براثا أحد المراكز الشيعية الهامة في بغداد في عصر الغيبة لذا نظرت إليه السلطة بعين 
الريبة و الشك خوفاً من أي حراك للشيعة فيه و لم يكن هذا خافياً على فقهاء السنة الذين كانوا قد افتوا 
بهدم المس�جد) 313ه�/925م( إذ حضر الوزير أبو القاس�م الخاقاني “... رقعة فيها فتوى جماعة من 
الفقهاء أنه مسجد ضرار و كفر و تفريق بين المؤمنين، و ذكر أنه إن لم يهدم كان مأوى الدعاة و القرامطة 

)1( ابن بابويه، التبصرة، ص21ومابعدها
)2(الطوسي، الغيبة، ص301.

)3( القاضي النعمان، افتتاح الدعوة، ص3.
)4( الصدوق، كمال الدين، ص52.
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فأمر المقتدر بهدمه...”)1(.

 و ق�د قام�ت قوة بقيادة صاحب الشرطة نازوك بمداهمة المس�جد “... و عرف المقتدر أن الرافضة 
تجتمع في مس�جد براثا فتش�تم الصحابة فوجه نازوك للقبض على من فيه... فوجدوا فيه ثلاثين إنسان 
يصلون وقت الجمعة، و يعلنون البراءة ممن يأتم بالمقتدر فقبض عليهم و فتشوا فوجد معهم خواتي من 
طين أبيض... كتب عليها محمد بن إس�ماعيل الإمام المهدي ولي الله... “)2(، من الواضح أن المجتمعين 
كانوا من دعاة الإس�ماعيلية مما يش�ير إلى نشاط الإسماعيلية في وس�ط المجتمع الشيعي الإمامي. لذلك 
اس�توجب إجراءً صارماً من قبل السلطة ضدهم، من أجل ذلك هدم مسجد براثا و سوي بالأرض و 

أحرق و صار مقبرة لدفن الموتى)3(.

 إن محاولة مد النفوذ الفاطمي في قلب الدولة العباسية صاحبة نشاط للقرامطة أبان خلافة المقتدر، 
إذ قصد رجالهم الكوفة بهدف الاستيلاء عليها و تهديد بغداد بعد نجاحهم في الاستيلاء على الأنبار)4(، 
ثم نقلهم الحجر من الكعبة المشرفة إلى البحرين س�نة ) 317ه�/929م(، كل ذلك س�اهم في تصاعد 
وت�يرة الفت�ن المذهبي�ة في العراق، مع تصاعد نش�اط الحنابلة مس�تغلين اضطراب الوضع الس�ياسي في 
بغداد أبان خلافة القاهر ) 320ه� – 322ه�/932-934م ( إذ وجدت مكونات المجتمع البغدادي 
و بخاصة الحنابلة و الإمامية فرصتها في التدخل في الش�ؤون العامة في المجتمع، فقد سرت إش�اعة في 
بغداد تفيد بأن الأمير علي بن يلبق و هارون بن غريب قد عزما على سب معاوية و ابنه يزيد على المنابر 
)س�نة 321ه��/933م ( مم�ا أدى إلى اضطراب بعض العامة مم�ن يدينون بالمذه�ب الحنبلي و بخاصة 
مق�دم الحنابل�ة المعروف بالبربه�اري، الذي انذر فهرب و قبض على جماعة م�ن كبار أصحابه و أبعدوا 
إلى الب�صرة)5(، إن الان�ذار بالبربه�اري و هروب�ه كان مقصوداً به�دف التقليل من التش�يع المذهبي، كما 
ي�ؤشر إلى م�دى نفوذ الش�يعة الإمامية في مراكز القوى في الدولة، و الظاهر أن الش�يعة الإمامية الاثني 
عشري�ة ق�د نش�ط أتباعهم من آل نوبخت و آل بس�طام و الذين ع�رف منهم من تب�وأ مراكز إدارية في 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج13، ص248.
)2( يذك�ر اب�ن الجوزي أن جماعة من الجهال من العوام كتبوا على نخل كان في المس�جد هذا ما أمر معاوية بن أبي س�فيان 
بقبض�ه ع�لى ع�لي بن أبي طال�ب، و في هذا إش�ارة إلى ما كان هؤلاء الجهال يس�تحضرونه من أح�داث حرب صفين 
ب�ين الإم�ام علي )( و معاوية بن أبي س�فيان، ينظ�ر: ابن الجوزي، المنتظ�م، ج13، ص248؛ هادي، التجاذبات 

المذهبية، ص 80.
)3( القاضي النعمان، افتتاح الدعوة، ص3.

)4( المصدر نفسه
)5( الهمداني، تكملة تاريخ الطبري، ج1، ص91؛ مسكويه، تجارب الأمم، ج13، ص316.



224

الديوان و هم بذلك قد خدموا قواعد الشيعة الشعبية إضافة إلى عملهم في دواوين الدولة)1(، في خلافة 
الراضي ) 322ه�/934م( ( تمكن الحنابلة من استعادة نشاطهم لتعزيز منزلتهم الاجتماعية في المجتمع 
البغدادي، مس�تغلين الظروف الاقتصادية و المعاش�ية في بغداد، “... و صاروا يكس�بون دور القواد و 
العام�ة ف�إن وجدوا نبيذاً أراق�وه ة إن وجدوا مغنية ضربوها و كسروا ال�ة الغناء و اعترضوا في البيع و 
الشراء...”)2(، و يبدو ان الحنابلة استهدفوا الأمر بالمعروف و النهي عن المنكر، إذ إنهم يعدون “ الأمر 
بالمعروف و النهي عن المنكر واجب الامن خِفْتَ سيفَهُ أو عصاهُ “)3(، ورداً على ما أحدثه الحنابلة فقد 
خرج توقيع من الخليفة الراضي سنة) 323ه�/935م( يعيب عليهم بعض اعتقاداتهم و جاء فيه “ تارة 
إنكم تزعمون أن صورة وجوهكم القبيحة الس�مجة على مثال رب العالمين وهيئتكم الرذلة على هيئته 
وتذكرون كف والأصابع والرجلين والنعلين المذهبين واشعر القطط والصعود إلى السماء والنزول إلى 
الدنيا تعالى الله عما يقول الظالمون والجاحدون علوا كبيرا ثم طعنكم على خيار الأئمة ونس�بتكم ش�يعة 
آل محم�د إلى الكف�ر والضلال ثم اس�تدعاؤكم المس�لمين إلى الدين بالبدع الظاه�رة والمذاهب الفاجرة 
التي لا يش�هد بها القرآن وإنكاركم زيارة قبور الأئمة وتش�نيعكم على زوارها بالابتداع وأنتم مع ذلك 
تجتمع�ون ع�لى زيارة قبر رجل من العوام ليس بذي شرف ولا بس�ب ولا س�بب برس�ول الله صلّى الله 
علي�ه وس�لّم “)4(. وتضمن التوقيع ان�ذارا للحنابلة بتوجه عقوبات لهم في حال عد اس�تمروا بافعالهم 
الس�ابقة اذ ورد فيه)إن أمير المؤمنين يقس�م بالله قس�ما جهدا إليه يلزم الوفاء به لئن لم تنتهوا عن مذموم 
مذهبكم ومعوج طريقتكم ليوس�عنكم ضربا وتشريدا وقتلا وتبديدا وليس�تعملن الس�يف في رقابكم 
والنار في منازلكم ومحالكم ( يلاحظ ان التوقع السابق استهدف انتقاد بعض مايذهب اليه الحنابلة من 

معتقدات ولم يتطرق الى افعالهم التي طالت بغداد ومحالها،.

   في عهد الراضي ) 322 – 329ه�/934-940م ( كان للحسين بن روح منزلة سامية عند 
الش�يعة و بس�بب كثرة الأموال التي كانت تأتي بها الش�يعة إليه و المكانة التي كان يتمتع بها عندهم)5(، 
توجهت إليه أنظار الس�لطة العباس�ية و عمال الديوان الذين كانوا يعانون يومئذ من ضائقة مالية، يذكر 
الصولي المعاصر للحس�ين بن روح: أنه “... كان الراضي ربما ذكره بأن الإمامية يملون اليه الاموال، 

)1( هادي، التجاذبات المذهبية، ص 86.
)2( ابن الأثير، الكامل، ج8، ص307؛ ابن العبري، تاريخ مختصر الدول، ص 163؛ أبو الفداء، المختصر، ج2، ص82.
)3(البربهاري، أبو محمد الحس�ن بن علي، شرح الس�نة، تحقيق أبي ياسر خالد بن قاس�م الردادي، مكتبة الغرباء الأثرية، ) 

المدينة المنورة، 1993 (، 113.
)4( مسكويه، تجارب الأمم، ج5، ص415؛ ابن الأثير، الكامل، ج8، ص308.

)5( إقبال، آل نوبخت، ص256.
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فن�رد عن�ه و نك�ذب، فيقول لن�ا: و ما في ه�ذا ؟ و الله لوددت أن مثل�ه ألفا تحمل الإمامي�ة أموالها اليه 
فيفقرهم الله و لا اكره غنى هؤلاء من أموالهم “)1(. 

مما س�بق نجد أن الحس�اد قد س�عوا بابن روح عند الخليفة و أخافوا الحاكم بالحقيقة المعروفة و هي 
أن الشيعة قد جمعوا مالاً كثيراً و حملوه إلى السفير، أما من كانوا يتعاطفون مع ابن روح فكانوا ياولون 
أن يبعدوا الخليفة عن هذه الظنون، لكن جواب الخليفة يكش�ف لنا مدى عجز سياس�ته عن منع مثل 
ذل�ك، فقد أعلن أنه س�يكون راضياً لو وجد ألف من مث�ل هؤلاء الرجال يمل أتباع الإمامية أموالهم 
إليهم ليصبحوا بذلك فقراء)2( والخلاصة هي ان ضعف سياسة الخليفة وتاثير الحاشية المحيطة به كان 

لها دورها في تحديد سياسة الخليفة تجاه الامامية سواء اكان ذلك سلبا او ايجابا. 

 إن عصر الخليفة الراضي بالله شهد نشر أول موسوعة حديثيه لدى الشيعة الإمامية الاثني عشرية، 
بأساليب ذلك الزمان من خلال مجالس الحديث، إذ نشط الكليني، الذي كان قد سكن بغداد في درب 
السلسلة بباب الكوفة في الجانب الغربي و حدث بها و انتهت إليه رئاسة فقهاء الإمامية في أيام الخليفة 
المقتدر ) 295�320ه�/908-932م(، و كان قد صنف كتاب الكافي في عشرين سنة و الذي ما زال 

كتاباً مرجعاً لأحاديث الشيعة الإمامية الاثني عشرية)3(. 

 دفعت الاضطرابات السياسية و الاقتصادية في بغداد)4(، الخليفة إلى استحداث منصب أمير الأمراء 
لتدب�ير أم�ور الدولة و مهام الإدارة المدينة و توفير الأم�وال اللازمة لإدارة الدولة، و أول من تولى هذا 
المنصب أمير واس�ط ابن رائق) 324ه�/945م( الذي اس�تمر في منصبه حتى سنة) 326ه�/938م(
)5(، إذ دخل بجكم التركي بغداد قادماً من واسط مطالباً بأرزاق الجند التي أخفق ابن رائق في توفيرها 

مما أدى اصطدام الاثنين مما أسفر عن انهزام ابن رائق و تولي بجكم لأمرة الأمراء)6(، و بالنسبة لأوضاع 

)1( الصولي، الأوراق، ج2، ص104؛ إقبال، آل نوبخت، ص 256.
)2( علي، المهدي المنتظر، ص256.

)3( النجاشي، الرجال، ص 377؛ ابن حجر، لسان الميزان، ج5، ص433؛ هادي، التجاذبات المذهبية، ص97.
)4( ينظر: مسكويه، تجارب الأمم، ج6، ص5-16؛ الهمداني صلة تاريخ الطبري، ج1، ص93.

)5( ابن رائق: أبو بكر محمد بن رائق الخزري تقلد شرطة بغداد سنة 317ه ثم تولى الحجبة للراضي، ثم جعل على أعمال 
واس�ط و البصرة س�نة 322ه��/ 934م ( تقلد أمرة الأمراء مرتين حتى قتل على ي�د ناصر لدولة الحمداني بالموصل 
س�نة 330ه�� / 941م (، ينظ�ر: الص�ولي، الأوراق، ج2، ص3؛ الهمداني، تكملة تاري�خ الطبري، ج1، ص128؛ 

مسكويه، تجارب الأمم، ج5، ص56.
)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج13، ص366؛ ابن الأثير، الكامل، ج8، ص323.
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الإمامي�ة في ظ�ل ه�ذه الاضطرابات تجد أن تحرك بجكم إلى واس�ط بصحبة الخليف�ة)1(، أدى إلى إتاحة 
الفرص�ة للحنابل�ة للتح�رك و التعرض لمن قصد زيارة الحائر الحس�يني في النصف من ش�عبان)2(، فتم 
تحذيره�م م�ن التع�رض لهم، و ركب صاحب الشرط�ة ببغداد و قتل من الحنابل�ة و ظفر بجماعة منهم 
و كب�س دار البربهاري فاس�تتر و قتل ال�دلاء صاحب البربهاري)3(، و من الواضح أن الس�لطة أرادت 
تحجيم تحرك الحنابلة و القضاء على الاضطرابات التي يثيرونها داخل المجتمع البغدادي، كما أمر بحكم 
ببناء مس�جد براثا)4(، الذي كان قد هدم في خلافة المقتدر س�نة ) 313ه�/925م(، فأعيد بناؤه س�نة ) 
327ه��/939م( “ و أفتى بع�ض الفقهاء بنبش القبور التي كان البربه�اري و أصحابه أخذوا الناس 

بالدفن فيه. و انفق عليه مال و صلى بالناس فيه ...”)5(.

و اكتمل بناء المس�جد في أوائل الخليفة المتقي ) 329– 333ه�/941-944م (، و صار أمر تعين 
إمام المسجد من صلاحيات الخليفة وحده)6(. 

 و ش�هدت س�نة) 329ه�/941م( أحداث أثرت في النش�اط المجتمعي للإمامية، إذ شهدت هذه 
السنة أول ظهور علني لنشاط الشيعة المذهبي “ إذ نصبت القباب بباب الطاق و الرصافة لزوار الحائر 

“)7(، في كربلاء.

 و في هذه الس�نة توفي مقدم الحنابلة أبو محمد الحس�ن بن علي البربهاري مس�تترا ً )8(، لذلك نجد أن 
الحنابل�ة ق�د خف�ت وطأتهم على الش�يعة في خلافة المتق�ي ) 329 – 333ه��/941-944م( و مما لا 
ش�ك فيه أن غياب ش�خصية حنبلية كالبربهاري له أثر كبير في التنعيس على خصومهم الشيعة الإمامية 
غ�ير أن الش�يعة الإمامية م�رت بمرحلة مفصلية مهم�ة و هي وقت وقوع وفاة الباب و الس�فير الرابع 
للإم�ام الثاني عشر المنتظر س�نة ) 329ه��/941م( يعني بداية عصر الغيبة الك�برى، و هذا يقضي أنه 
صار للإمامية مرجعية اجتهادية غير معصومة كما اكتملت سلس�لة الأحاديث و رواياتهم المعتمدة عن 
الأئمة، فيما صارت المناسبات الدينية و الزيارات لمراقد الأئمة لاثني عشر تلعب دوراً في تجانس القوى 

)1( الصولي، الأوراق، ج2، ص101؛ مسكويه، تجارب الامم، ج5، ص 407.
)2( الصولي، الأوراق، ج2، ص135. 
)3( الصولي، الأوراق، ج2، ص136. 

)4( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج1، ص124؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص5.
)5( الصولي، الأوراق، ج2، ص136.
)6( الصولي، الأوراق، ج2، ص192

)7( الهمذاني، تكملة تاريخ الطبري، ج1، ص121. 
)8( المصدر نفسه
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الشيعة و شدها إلى زعامتها المتمثلة بالمرجعية الدينية في عصر الغيبة)1(. 

 و م�ن ضم�ن الأحداث التي ش�هدتها هذه الحقبة و كان له�ا أثرها على أحوال الش�يعة الإمامية في 
الع�راق كان ت�ولي ناصر الدولة الحمداني “ لأمرة الأمراء “ )2(، و لا بد أن يكون ذلك قد خلق للإمامية 
ق�دراً م�ن التأثير المعنوي ع�لى الأقل حتى قيل أن “ الرف�ض قد علن ببغداد فتاوى منادي الس�لطان ) 
الخليفة ( ببرائة الذمة ممن ذكر أحد من الصحابة بسوء “)3(، و قد حاول الخليفة اتخاذ موقف إزاء ازدياد 
الرف�ض فق�د قبض على رج�ل يدعى )) ابن المطل�ب (( و قتل لاتهامه بالرف�ض و كان ناصر الدولة و 
أس�بابه يعنون به و رمي بجس�مه في أزقة الشماس�ية)4(، فأخذه الناس فغسلوه و دفنوه بعد أن صلي عليه 

بمسجد براثا و دفن هناك)5(. 

المبحث الثاني:- الأوضاع المجتمعية للإمامية في ظل التسلط البويهي

يمك�ن وص�ف احوال الدولة العباس�ية في الثلث الاول من القرن الراب�ع الهجري و تحديداً في ايام 
الخليف�ة المقت�در )295 – 320ه�/908-932م( بانها اكثر المراحل س�وءاً و ع�لى جميع الاصعدة، اذ 
عمت الاضطرابات و الفتن في العاصمة بغداد و بات قادة الجند يتحكمون بصورة كاملة في اختيار و 
عزل الخلفاء و اخذت س�لطات الخليفة تنتقل الى كبير القادة العس�كريين)6(، مما زاد في حدة صراعات 
ه�ؤلاء، و ش�هد الع�راق نتيجة ذلك سلس�لة من الفت�ن و الصرع�ات كان يدفع ثمنها عامة الس�كان 
فتده�ورت اح�وال البلاد الاقتصادية و عانى الع�راق من موجات الغلاء و المجاع�ة و فرغت خزائن 
الخلف�اء الذي�ن عجزوا ع�ن معالجة هذه الاوضاع مما دفع بهم الى اس�تحداث منص�ب ) أمير الامراء ( 
في س�نة ) 324ه�/946م ( و اختار له اقوى المنافس�ين على الس�لطة و هو ابن رائق و نقل اليه معظم 
صلاحي�ات الخليف�ة مما زاد من حدة التنافس و الصراع بين الطامحين لهذا المنصب)7(، و وصل الامر الى 
ان توالى على هذا المنصب في سنة )329ه� / 940م( اربعة امراء، و غالباً ما كان لاحدهم ان يصل اليه 

)1( هادي، التجاذبات المذهبية، ص104. 
)2( الصولي، الاوراق، ج2، ص235

)3( الصولي، الاوراق، ج2، ص236.
)4( الشماس�ية: وهي محلة ببغداد في جانبها الشرقي ونس�ب اسمها الى بعض شماسي بغداد، وإليها ينسب باب الشماسية، 

ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، ج3، ص361؛ جواد، دليل خارطة بغداد، ص109.
)5( الصولي، الأوراق، ج2، ص249.

)6( عن احوال الخلافة في عهد الخليفة المقتدر، ينظر: الكبيسي، حمدان عبد المجيد، عصر الخليفة المقتدر )295 – 320ه 
/ 907 – 932م(، النعمان، ) النجف: 1974م(، 25 و ما بعدها.

)7( الدوري، دراسات في العصور العباسية المتأخرة، ص182 و ما بعدها.
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الا بع�د انتصار عس�كري و تكون بغداد هي ارض الصراع مم�ا ادى الى اضطراب الاوضاع في العراق 
بشكل عام، و انتشر العيارون و اللصوص ليزيدوا من الاوضاع سوى)1(. 

 في ه�ذه المرحل�ة أخ�ذت بالظهور ع�لى مسرح الاحداث في ب�لاد المشرق الاس�لامي أُسرة ديلمية 
عرفت بالاسرة البويهية و تحديداً ثلاثة اخوة تميزوا بالمهارة العس�كرية التي اوصلتهم الى الس�يطرة على 
الخلافة، فجاءت س�يطرتهم تتويجاً لمرحلة الصراع على الس�لطة بين قادة الجند داخل عاصمة الخلافة، 
و بمجيء البويهيين أُنش�ئت إمارة وراثية في قلب الخلافة العباس�ية اس�تمر حكمها حوالي 113 س�نة 

)334 – 447ه�/945-1055م( )2(. 

 و كان البويهيون شيعة على المذهب الزيدي)3(، و على الرغم من ان توسعهم لم يتخذ طابعاً مذهبياً، 
الا ان�ه يمك�ن القول ان الوجود البويهي انعكس بصورة ايجابية نس�بياً على اوضاع الش�يعة الامامية في 
العراق، اذ اس�تفاد الامامية من مس�احة الحرية التي تمتعوا بها في عهد البويهيين)4(، و التي تقف ورائها 

عدة اسباب دفعت الى التسامح معهم منها:

اولاً: كان م�ن مصلح�ة الاسرة البويهي�ة التي تنضوي تحت راية التش�يع ان تثبت عقيدة التش�يع و 
تعمل على نشرها لان ذلك يعمل على اضعاف الخلافة العباسية.

ثانياً: كثرة عدد الشيعة في العراق إذ أكد المقدسي )ت: 380ه�/990م( بان الغلبة في بغداد للحنابلة 
و الشيعة ... و بالكوفة الشيعة الا الكناسة فانها سنية، و اكثر اهل البصرة قدرية و شيعة...«)5(. 

 فان إس�تمالة هذه الاعداد من الش�يعة الى جانب البويهيين يمكن ان يوفر قاعدة ش�عبية لهم يمكن 
الاستناد اليها.

ثالثاً: وجود العتبات المقدس�ة جعلت من العراق مركز جذب للش�يعة في المناطق المختلفة و بالتالي 
فان الدعم البويهي للش�يعة سيكس�بهم تأييد اتباع التشيع في المناطق الخاضعة للنفوذ البويهي و المناطق 

)1( للمزي�د ع�ن اوضاع العراق ابان الفتح البويهي، ينظر: ابن الاث�ير، الكامل، ج8، ص449؛ علي وفاء محمد، الخلافة 
العباس�ية في عصر تس�لط البويهيين، المكتب الجامعي الحديث، ) الاس�كندرية: 1990 م(، ص 32 – 33؛ منيمنة، 

حسن تاريخ الدولة البويهية، الدار الجامعية، ) بيروت: 1987م(، ص7.
)2( الدوري، العصور العباسية المتأخرة، ص182.

)3( ابن الأثير، الكامل، ج8، ص452.
)4( هادي، التجاذبات المذهبية في العصر البويهي، ص121.

)5( المقدسي، احسن التقاسيم، ص131.
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الاخرى)1(. 

رابعـاً: وج�ود الفاطمي�ين في المغ�رب و م�صر و بلاد الش�ام بع�د ذلك و هم ش�يعة ع�لى المذهب 
الاس�ماعيلي، ش�كل ذلك حافزاً لقيام البويهيين بدعم الش�يعة الامامية حتى يتمكن من صرف الش�يعة 

الامامية في بغداد عن التقرب الى الاسماعيلية التي استطاعت ان تكون لها دولة عرفت بالفاطمية)2(.

 و ه�ذا مم�ا يفسر لنا ابقاء البويهيين للخلافة العباس�ية و عدم اعطائهم الولاء للدولة الفاطمية التي 
تخالفه�م في العقي�دة فضلًا عن ع�دم تقديم اي تنازل للس�لطة الفاطمية عن ملكه�م فبذلك اصبح في 
ذهنهم ان وجود خليفة ضعيف و تحت اليد افضل بالنس�بة لس�لطانهم من وجود خليفة يعتقد الش�يعة 
بشرعي�ة حكم�ه اذ ورد«ان مع�ز الدولة استش�ار جماعة من خ�واص اصحابه في اخراج�ه الخلافة من 
العباسيين و البيعة للمعز لدين الله العلوي أو لغيره من العلويين فكلهم أسار عليه بذلك ما عدا بعض 
خ�واص فان�ه قال ليس ه�ذا برأي فإنك الي�وم مع خليفة تعتق�د انت و اصحابك ان�ك ليس من اهل 
الخلافة و لو أمرتهم بقتله لقتلوه مس�تحلين دمه و متى اجلس�ت بعض العلويين خليفة كان معك من 

تعتقد انت و اصحابك صحة خلافته فلوا أمرهم بقتلك لفعلوه فاعرض عن ذلك...«)3(. 

خامسـاً: ان تبني الاسرة البويهية التقرب الى الش�يعة الامامية الاثني عشري�ة جاء بعد غيبة امامهم 
الثاني عشر فيكونوا بذلك بمأمن من ان يكون عليهم امام ظاهر قائم يسلب منهم الشرعية في السلطة 

الدنيوية.

 اضافة الى انه لم يخرج اي توقيع مؤيد او معارض لس�لطة البويهيين بأس�م الامام الغائب الان زمن 
التوقيعات عن الامام لدى الامامية كان قد انقضى بانتهاء الغيبة الصغرى و وفاة اخر السفراء الاربعة 

سنة )329ه� / 941م( )4(. 

سياسية سياسة التسامح لأمُراء بني بويه الاوائل و اثره على الامامية.
 ترجم تس�امح الس�لطة البويهي�ة تجاه الش�يعة الامامية من خلال تبني ممارس�ات الش�يعة الامامية 
الاثن�ي عشرية، فيما يخص الاحتفالات بيوم عاش�وراء )) العاشر من مح�رم (( بعد نحو من ثمانية عشر 

عاماً من دخول البويهين بغداد.

)1( فياض، عبد الله، تاريخ التربية عند الامامية، ص83.
منصور، التجاذبات المذهبية، ص130.   )2(

)3( ابن الاثير، الكامل، ج8، ص453.
)4( منصور، التجاذبات المذهبية، ص130.
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 و كذلك يوم عيد الغدير و هذان اليومان يعدان ركنان أساس�يان في ممارس�اتهم لطقوسهم المذهبية 
و للتأكيد على صحة مذهبهم و بتبنيها حزناً و فرحاً، فان ذلك يمثل حجر الزاوية في الارتباط بمذهب 
الش�يعة الامامي�ة الاثني عشرية)1(، و بش�كل خ�اص في ايام مع�ز الدولة البويهي الذي يتبناها بش�كل 
رسمي في )) محرم سنة 352ه� / 963م ( فأُعلن هذا اليوم بمثابة عطلة رسمية«ففي هذه السنة عاش 
المح�رم أم�ر معز الدول�ة الناس ان يغلقوا دكاكينهم و يبطلوا الاس�واق و البيع و ال�شراء و أن يظهروا 
النياحة و يلبسوا قبابا عملوها بالمسوح و أَن يخرج النساء منشرات الشعور مسودات الوجوه قد شققن 
ثيابه�ن ي�درن في البل�د بالنوائح و يلطمن وجوههن على الحس�ين بن علي )عليه الس�لام( ففعل الناس 

ذلك«)2(. 

 و في نفس الس�نة«في ثامن عشر ذي الحجة امر معز الدولة بإظهار لزينة في البلد و اش�علت النيران 
بمجل�س الشرط�ة و أظهر الفرح و فتحت الاس�واق بالليل كما يفعل في لي�الي الاعياد فعل ذلك فرحاً 
بعي�د الغدي�ر يعن�ي غدير خ�م«)3(، اكد ابن الاثير ع�لى ان معز الدول�ة البويهي هو من أم�ر بالاحتفال 
بهذه المناس�بات)4(، علناًالا انه ذكر بانه«لم يكن للس�نية قدرة على المنع منه لكثرة الشيعة و لان السلطان 

معهم«)5(. 

 و صارت هذه الاحتفالات بيوم عاشوراء و يوم الغدير و التي تبناها معز الدولة و سار على منواله 
ابنه عز الدولة بختيار، صارت صفة العصر البويهي حتى بعد ان تخلى عن هذا التبني الامراء البويهيون 
بعد ذلك مثل عضد الدولة)6(، البويهيون اول من وس�ع دائرة الاحتفال بهذه المناس�بات بعد ان كانت 
في الحقبة الس�ابقة ضمن البيوت و المجالس الخاصة اذ كان الناس«لا يس�تطيعون النياحة على الحس�ين 
– عليه السلام – خوفاً من الحنابلة«)7(، اذ«ان الناس اذ ذا كانوا لا يتمكنون من النياحة الا بعز سلطان 
او سرا لأجل الحنابلة، و لم يكن النوح الا مراثي الحس�ين و اهل البيت ) عليه الس�لام( – فقط من غير 

)1( هادي، التجاذبات المذهبية، ص 134؛ الشهرستاني، صالح، تاريخ النياحة، تحقيق: نبيل رضا علوان، دار الزهراء، 
) بيروت: 1996م(، ص 147.

)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص150؛ ابن الاثير، الكامل، ج8، ص549.
)3( ابن الاثير، الكامل، ج8، ص549.

)4( ابن الاثير، الكامل، ج8، ص550؛ ابن كثير، البداية و النهاية، ج11، ص276.
)5( ابن الاثير، الكامل، ج8، ص549؛ الاميني، عيد الغدير، ص79.

)6( لم تذك�ر المص�ادر احتف�الات اقيم�ت في عه�د عضد الدول�ة و هذا يبعث ع�لى احتمالي�ة الاول انه لم تع�ام مثل تلك 
الاحتفالات اصلًا و عدم رغبة عضد الدولة في زيادة حدة التوتر المذهبي. 

)7( التنوخي، نشوار المحاضرة، ج2، ص233.
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تعري�ض للس�لف«)1(، فكان بنو بويه اول من وس�ع دائرة الاحتفال بالمناس�بات الش�يعية و اخرجوها 
م�ن الدائ�رة الضيقة في البيوت و المجالس)2(، فش�جعت الش�يعة على إقامة مراس�يمهم الخاصة بزيادة 
عاش�وراء و يوم الغدير«و نصبت القباب بباب الطاق للاحتفال بيوم النصف من ش�عبان اذ خرجت 
العامة لزيارة قبر الحس�ين ) عليه الس�لام( سنة) 335ه�/946م( )3(، و صارت هذهالاحتفالات تقام 
بش�كل س�نوي بعد تبنيها بشكل رسمي من قبل البويهيين، فجرت الاحتفالات بيوم عاشوراء في محرم 

سنة) 352ه� / 964م( مما ادى الى اندلاع فتنة في بغداد بين السنة و الشيعة)4(. 

 و في السنة التالية) 353ه�/965م(«عمل في يوم عاشوراء ما جرت به عادة القوم من اقامة النوح 
و تعليق المس�وح«)5(، الا انهكانت لذلك تبعات فقد«كبسر مس�جد براثا و قتل في قوامه نفس�ان«)6(، و 
استمرت الاحتفالات في السنوات التالية)7(، و يبدوا انه كان هنالك تأثيراً معنوياً لدى الشيعة الامامية 
الاثني عشرية ازاء وجود الأمير البويهي الشيعي على رأس إمارةالاستيلاء و هو صاحب الغرار الاول 
في بغداد من اجل ذلك ربما أسرف الش�يعة الامامية في إظهار ممارس�اتهم المذهبية و مسيراتهم بمواكب 

الزيارة في مناسبات عاشوراء و يوم الغدير بل و حتى زيارة النصف من شعبان)8(. 

 و يمك�ن الق�ول ان المجتم�ع البغ�دادي تعرض الى هزة عنيف�ة بعد دخول معز الدول�ة البويهي في 
النواح�ي المذهبي�ة فحفز الناش�طين مذهبي�اً في اتخاذ موقف تج�اه الاخر و تعزيز مكان�ة لهم في المجتمع 
البغ�دادي الذي بدى متحزب مذهبياً متوجس�اً تج�اه الآخر، فأخذ الطرف الش�يعي مكاناً متقدماً بعد 
أن ش�عر بنش�وةٍ ما ك�ون متنفذي الأمور من الش�يعة الزيدية ع�لى الرغم من عدم تقواهم في الس�لوك 

المذهبي)9(. 

 ش�هدت الحقب�ة التي حكم بها الامير عز الدول�ة بختيار البويهي ) 356 – 367ه� / 967 978م 

)1( المصدر نفسه 
)2( الشهرستاني، تاريخ النياحة، ص147.

)3( الهمذاني، التكملة، ج1، ص159.
)4( ابن الاثير، الكامل، ج8، ص349.

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص161.
)6( المصدر نفسه 

)7( ينظر: ابن الاثير، الكامل، ج8، ص600-589.
)8( هادي، التجاذبات، ص 125.

)9( هادي، التجاذب المذهبي، ص 125.
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( حالة من الاضطراب و الفتن المذهبية، و التنافس على السلطة بينه و بين سبكتكين)1(، الحاجب الذي 
حاول الس�يطرة على مقاليد الامور ببغداد في س�نة ) 363ه� / 973م( )2(، و الذي يتصل بموضوعنا 
هو ما ذكره ابن الجوزي من انقس�ام المجتمع البغدادي حول الاطراف المتنازعة«فأهل التش�يع ينادون 
بشعار عز الدولة و الديلم و أهل السنة ينادون بشعار سيكتكين و الاتراك، و سفكت الدماء و كبست 

المنازل و أحرق الكرخ«)3(. 

 يلاح�ظ اجتماع التحزب المذهبي و العنصري في هذه الفتنة مما يعكس حالة التمذهب و النزاعات 
الت�ي طغ�ت على إم�ارة عز الدولة الذي ح�اول ايجاد العون من القوى الش�يعية الاخ�رى مثل عمران 
بن ش�اهين امير البطيحة)4(، كما كاتب أبي تغلب بن حمدان)5(، و كانت الحرب س�جالاً بين البويهيين و 

الاتراك حتى دخول عضد الدولة البويهي بغداد سنة ) 364ه� / 975م ( )6(. 

 يلاحظ انه لم يكن للش�يعة الامامية دوراً في الصراع الدائر بين البويهيين و الاتراك س�وى ما جرى 
م�ن التح�زب مذهبي ادى الى احراق الكرخ اكث�ر من مرة، و يرجع احد الباحثين ان الش�يعة الامامية 
الذي�ن رفعوا ش�عار الديلم و ش�اركوا في الح�وادث التي وقعت في الكرخ،انه لم يت�م تنظيمهم كما فعل 
س�بكتكين من تنظيم الطرف الاخر بالرؤس�اء و القادة و النقباء و العرفاء و مرد ذلك ان هؤلاء كانوا 
اكثر جرأة في الفتن و اكثر تهيئاً للاشتراك في الاعمال الحربية و هم من غير الشيعة على الارجح)7(، الامر 

)1( س�بكتكين الحاج�ب صاح�ب مع�ز الدول�ة خلع علي�ه الطائع لله وطوقه وس�وره ولقبه ن�صر الدول�ة ولم تطل أيامه 
كانت شهرين ونصف، توفي سنة 364ه�/974م(، ينظر: ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص183؛ الصفدي، الوافي 

بالوفيات، ج15، ص73.
)2( للمزيد عن هذا الصراع، ينظر: ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص225 – 237.

)3( الهمداني، التكملة، ج1، ص215، ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص227.
)4( عم�ران بن ش�اهين: رأس الامارة الش�اهينية بالبطيح�ة و الذي جرت بينه و بين معز الدول�ة معارك انتهت بالصلح 
ع�لى ان تك�ون ام�ارة البطيحة لعمران الذي اس�تمر اميرا عليها اربعين س�نة حتى توفي س�نة ) 369ه�� / 979ه (، 
ينظر: مس�كويه، تجارب الامم، ج6، ص151 – 177؛ الهمذاني، التكملة، ج1، ص162؛ الزركلي، الاعلام، ج5، 

ص70.
)5( فض�ل الله بن ناصر الدولة الحس�ن ب�ن ابي الهيجاء بن حمدان التغلبي، ابوه ناصر الدول�ة الحمداني كان امير الموصل، 
تزوج ابنة عز الدولة بختيار و بقي امير على الموصل الى ان ملك عضد الدولة فتغلب عليه و ملك الموصل فهرب الى 
دمش�ق ثم وصل الى فلس�طين و قتل هناك س�نة ) 369ه�/979م(، ينظر: مسكويه، تجارب الامم، ح6، ص449؛ 

ابن الاثير، الكامل، ج8، ص699؛ الامين، اعيان الشيعة، ج2، ص310.
)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص335

)7( هادي، التجاذبات، ص54.
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الذي دفع بختيار الى الاستعانة بالقوى الاخرى في الموصل و البطيحة)1(. 

 و يمكن ان نس�تنتج مما س�بق ان هناك رفضاً قاطعاً من قبل الطرف الاخر للمراس�م الش�يعية التي 
نش�طت بعد الوجود البويهي مما اثار الحنابلة بوجه خاص و ش�كل لهم حافزاً لمقاومتها عن طريق اثارة 
الفتن�ة و القت�ال بين الطرفين، س�يما و ان بعض تلك المراس�يم قد تحوي في بعضها على اش�عار او كلام 

يرفض الطرف المقابل.

 و يبدو ان لاجراءات عضد الدولة انعكاسه على الوضع المجتمعي في العراق اذ«إشترك الناس في 
الزيارات و المصليات بعد عداوات كانت تنشأ بينهم الى ان يتلاعنوا و تواثقوا و خرست الالسن التي 

كانت تجر الجرائر و تشب النوائر بما أضلها من السلطان القامع و التدبير الجامع«)2(. 

 تمك�ن عضد الدولة البويهي من الس�يطرة على الاوضاع المضطربة في الع�راق من الناحية المذهبية، 
أض�ف الى ذلك ان الس�لطة البويهية قد منحت مس�احة م�ن الحرية لجميع المذاه�ب انعكس ذلك على 
الوضع العام في العراق الذي ش�هد فترة من الاس�تقرار اذ لم تش�هد إمارة عضد الدولة البويهي اية فتنة 

مذهبية، خلافاً للفترات السابقة فسكنت الفتن الطائفية في عهده على الاقل.

 ح�رص البويهي�ون و بخاصة عضد الدولة على إعمار المش�هدين الغروي و الحائري و مقابر قريش 
حي�ث كانت زيارته للمش�اهد المذكورة في س�نة ) 371ه��/981م(، اذ«بنى ال�رواق المعروف برواق 
عم�ران في المش�هدين الشريف�ين الغروي و الحائ�ري«)3(، و كان عضد الدولة اتخذ الاجراء نفس�ه اتجاه 
الكعبة المشرفة، و ذكر مسكويه انه قد«حملت الى الكعبة الكسوة المستعملة، الكثيرة و أطلقت الصلات 
لأه�ل ال�شرف و المقيم�ين بالمدينة و غيرهم من ذوي الفاق�ة و أُدرّت لهم الأقوات م�ن البر و البحر و 

كذلك فعل بالمشهدين بالغري و الحائر على ساكنيها السلام – و بمقابر قريش...«)4(. 

 تجدر الاش�ارة الى ان عدد من أمراء بني بويه قد دفنوا في تلك المش�اهد اذ دفن معز الدولة البويهي 
ب�ب�اب ال�ت�ب�ن في م�ق�اب�ر ق�ري�ش ف�ي س��ن�ة )356ه�/ 967م( )5(، كما دفن عضد الدولة بن بويه 

)1( مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص207.

)2( مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص457.
)3( ابن طاووس، عبد الكريم، فرحة الغري في تعيين قبر امير المؤمنين علي، تحقيق: تحسين الموسوي، مطبعة محمد، ) قم: 

1998م(، 154 – 155؛ الامين، اعيان الشيعة، ج1، ص628.
)4(تجارب الامم، ج6، ص 457.

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص 43؛ ابن الاثير، الكامل، ج8، ص 376.
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في مشهد امير المؤمنين سنة )372ه�/ 982م( )1(، و كذلك حمل الامير شرف الدولة البويهي الى المشهد 
الغروي س�نة )379ه�/ 989م( )2(،و دفن عميد الجيوش بن بويه س�نة ) 401ه�/1010م( في مقابر 

قريش و تولى تجهيزه و دفنه الشريف الرضي)3(. 

 كان لتوفر الحرية الفكرية التي اتاحها الوجود البويهي في الحكم اثره الواضح في قيام اتباع الامامية 
بإنشاء مؤسسات فكرية خاصة بهم مثل دور العلم و دور الكتب العامة بشكل ملفت منها دار الكتب 
التي أنش�ئها الوزير البويهي س�ابور بن اردش�ير)4()ت416ه�/1025م( في الكرخ س�نة )381ه� / 
991م (، و وقف عليها الوقوف فقد اتباع داراً في الكرخ، بين السورين و عمرها و بيّضها و سماها دار 
العلم و وقفها على اهله و نقل اليها كتباً كثيرة ابتاعها و جمعها و عمل فهرساً لها...«)5(، و قد اشتملت 

على اكثر من عشرة الآف مجلد)6(. 

 ك�ما كان�ت ه�ذه الدار موئلًا للعل�ماء و البحثين ي�ترددون اليها للدرس و المناظ�رة و المباحثة و من 
اش�هر روادها الش�اعر الفيلس�وف ابو العلاء المعري)7(، )ت: 449ه� / 1057م ( حيث اقام بها عند 

مجيئه الى بغداد)8(. 

 واحترق�ت ه�ذه ال�دار بعد دخول الس�لاجقة الى بغ�داد اذ« احترقت بغداد الك�رخ و غيره و بين 
السورين و احترقت فيه خزانة الكتب التي وقفها اردشير الوزير و نهبت بعض كتبها...«)9(. 

 كما أنشأ الشريف الرضي )ت: 406ه�/1015م( دار علم ببغداد و كانت موضع لدراسة الطلبة 
و سكناهم اذ كان بها طلبة يدرسون بفقه صاحب الدار)10(. 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص290؛ ابن الاثير، الكامل، ج9، ص18.
)2( ابن الاثير، الكامل، ج9، ص61.

)3( ابن الاثير، الكامل، ج9، ص131.
)4( ابو نصر سابور بن اردشير وزير بهاء الدولة بن عضد الدولة وصف بانه شهمًا مهيباً جواداً، له دار علم ببغداد، توفي 
س�نة ) 416ه�/1025م(، ينظر: مس�كويه، تجارب الامم، ج7، ص149؛ ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص366؛ 

الذهبي، سير اعلام النبلاء، ج17، ص387.
)5(ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص366.

)6( فياض، تاريخ التربية عند الامامية،اسعد، ) بغداد: 1972م(، ص94؛ متز، الحضارة العربية، ج1، ص330.
ة النعمان. )7( احمد بن عبد الله بن سليمان القضاعي التنوخي )ت: 449ه� / 1057م ( شاعر و فيلسوف ولد في معرَّ

)8( ابن الاثير، الكامل، ج10، ص8.
)9(ابن عنبة، العمدة، ص209؛ فياض، تاريخ التربية عند الامامية، ص 94.

)10( مسكويه، تجارب الامم، ج6، ص457.
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 و كان في الب�صرة داران للكتب احرقت و نهبت س�نة) 483ه��/1019م( لدى دخول الاعراب 
للمدين�ة اذ كان«... م�ن جملة ما احرقوه دارين للكتب احدهما وقفت قب�ل ايام عضد الدولة بن بويه، 
قال عضد الدولة: هذه مكرمة س�بقنا اليها و هي اول دار وقفت في الاس�لام، و الاخرى وقفها الوزير 

ابو منصور بن شاء مردان و كان بها نفائس الكتب و اعيانها«)1(. 

 ك�ما انش�أ ابو علي بن س�وار الكاتب من رجال عضد الدولة البويه�ي، دار كتب في البصرة و جعل 
فيها اجراء على من قصدها و لزم القراءة و النسخ فيها)2(. 

 و كان العلماء يهبون مؤلفاتهم لهذه الخزانة، فقد أهدى أحمد بن علي بن خيران الكاتب)3(، صاحب 
ديوان الانشاء بمصر ) ت: 431ه� / 1039م ( اذ ارسل بعض كتبه و رسائله الى بغداد«ليعرضها على 
الشريف المرتضى ابي القاس�م و غيره ... و يستش�ير في تخليدهما دار العلم لينفذ بقية الديوان و الرسائل 

ان علم ان ما انقذه ارتضي و استجيب...«)4(. 

 إن النص السابق يدل على المكانة المرموقة و الشهرة التي وصلت اليها هذه الدار و حرص العلماء 
ع�لى التواصل مع القائم�ين عليها و اهداء مؤلفاتهم لهذه الدار، حتى إن صاحب ديوان الانش�اء مصر 
الفاطمية س�عى الى ايص�ال كتبه اليها من خلال الاتصال مع مرجع الطائف�ة الامامية في وقته الشريف 

المرتضى و احد القائمين على هذه الدار)5(. 

 إلا أن هذه الدار لم يكتب لها البقاء اكثر من سبعين سنة إذ أدت الأحداث الجسام التي تعرضت لها 
بغداد إلى احتراقها سنة) 451ه�/1059م( )6(. 

 و صرح مس�كويه برعاية عضد الدولة للعلم و العلماء فقال«و بس�طت رسوم للفقراء و الفقهاء و 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص289؛ ابن الاثير، الكامل، ج10، ص184.
)2( المق�دسي، احس�ن التقاس�يم، ص413؛ عواد، كوركي�س، خزائن الكتب القديم�ة في الع�راق، دار الرائد العربي، ) 

بيروت، 1986 (، ص137.
)3( احم�د ب�ن ع�لي بن خ�يران المصري الملق�ب يولي الدول�ة صاحب دي�وان الانش�اء بمصر تقل�ده للخليف�ة الظاهر ثم 
المس�تنصر، كان فاضلًا بليغاً له اش�عار و رس�ائل توفي س�نة) 431ه� / 1039م (، ينظر: ياقوت الحموي، ش�هاب 
الدي�ن اب�و عبد الله ياقوت بن عبد الله الحم�وي، معجم الادباء، ط3، ) ب�يروت: 1980م(، ج4، ص5؛ الصفدي، 

الوافي بالوفيات، ج7، ص154.
)4( ياق�وت الحم�وي، معجم الادباء، ج4، ص5؛ الصف�دي، الوافي بالوفيات، ج7، ص154؛ ع�واد، خزائن الكتب، 

ص141.
)5( للمزيد حول من تولى الاشراف على هذا الدار، ينظر: عواد، خزائن الكتب، ص142.

)6( ابن الاثير، الكامل، ج10، ص8.
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المفسرين و المتكلمين و المحدثين و النسابين و الشعراء و النحويين و العروضيين و الاطباء و المنجمين 
و الحسّ�اب و المهندس�ين و أُفرد في دار عضد الدولة لاهل الخصوص و الحكماء من الفلاس�فة موضع 
يق�رب م�ن مجلس�ه و هو الحجرة التي يخت�ص بها الحجاب فكان�وا يجتمعون فيه�ا للمفاوضة آمنين من 

السفاء و رعاع العامة«)1(. 

 يتضح مما س�بق ان رعاية العلم و العلماء من قبل عضد الدولة البويهي لم تقتصر على مذهب معين 
ان�ما ش�مل جمي�ع العلماء مما يعزز ال�رأي الذي يذه�ب الى اعطاء البويهيين مس�احة من الحري�ة الفكرية 

لمختلف المذاهب و بشكل خاص في عهد عضد الدولة البويهي.

يمك�ن ان نصف الحقبة التي تل�ت إمارة عضد الدولة البويهي بأنها عهد اضطراب و فتن و تدهور 
الس�لطة البويهية بس�بب التنافس على الحكم بين الامراء)2(، مما ادى الى ضعف السلطة البويهية و بالتالي 
إنعاش مركز الخليفة العباسي فقد ادت الفتن المذهبية بين الش�يعة الامامية و الس�نة الى اتخاذ اجراءات 
م�ن قبل مؤسس�ة الخلافة أثرت في الوض�ع المجتمعي للإمامي�ة فعلى خلفية الفتن التي حدثت س�نة ) 
398ه� / 1007م ( )3(، التي تخللها التعرض للش�يخ المفيد فقيه الش�يعة الامامية و مرجعهم آنذاك مما 
أدى إلى إثارة الش�يعة الذين تعرضوا بدورهم إلى علماء الس�نة و تفاقمت الأوضاع مما ادى الى حدوث 
قت�ال بين الش�يعة من اهل الكرخ و اهل الس�نة م�ن محلة باب البصرة و باب الش�هيد و القلائين)4(، إلا 
إن الجديد في هذه الأحداث هو رفع الشيعة الامامية شعار الخليفة الفاطمي«حاكم يا منصور«)5(,«فبلغ 
ذلك الخليفة فأحفظه و أنفذ الخول الذين على بابه لمعاونة أهل السنة و ساعدهم الغلمان و ضعف أهل 

الكرخ و أحرق ما يلي بنهر الدجاج)6(,...«)7(. 

 و من ناحية أخرى يمكن القول ان ظهور الأسرة البويهية و وصولها إلى بغداد و هم«... يتشيعون و 

)1(تجارب الامم، ج6، ص457. 
)2(للمزيد، ينظر: ابن الجوزي، المنتظم، ج14، ص260 ومابعدها

)3(للمزيد، ينظر: ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص320.
)4(: ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص58 – 59.

)5(: اب�ن الج�وزي، المنتظم، ج15، ص59؛ الذهبي، تاريخ الاس�لام، ج28، ص237؛ ابن كثير، البداية و النهاية، ص 
.389

)6( محلة ببغداد على نهر كان يأخذ من كرخ أي اقرب الكرخ من الجانب الغربي، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، 
ج5، ص320.

)7( ابن الجوزي، المنتظم، ص59؛ الذهبي، تاريخ الاسلام، ج7، ص238؛ ابن كثير، البداية و النهاية، ص 389.
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يغالون في التشيع و يعتقدون ان العباسيين قد غصبوا الخلافة و أخذوها من مستحقيها...«)1(، قد ادى 
الى ان ينال الشيعة الامامية نوعاً من الحرية الفكرية في ظلهم و بشكل خاص في عصر الامراء الاقوياء، 
فاس�تغل الامامية فرصة وجود البويهيين في الحكم فتركوا قاعدة التقية، و اخذوا يبثون تعاليم فرقتهم 
علن�اً فالش�يخ المفيد الذي«... انتهت رياس�ة متكلمي الش�يعة اليه مقدم في صناع�ة الكلام في مذاهب 
أصحاب�ه...«)2(، كان يعق�د مجلس نظر بداره يضره كافة العل�ماء و كانت له منزلة عند امراء الاطراف 
لميلهم الى مذهبه«)3(، اذ كان الامامية قبل ذلك يتعرضون لرقابة مش�ددة من قبل الس�لطة حالت دون 
ممارس�ة نش�اطهم الفكري بش�كل علني فلم يكن لهم دور علم او مكتبات خاصة، اذ كانوا لا يجرأون 
على تكوين مؤسس�ات خاصة بهم اذ كانت مؤسس�اتهم عرضة للتخريب، و قد ذكرنا ان مس�جد براثا 

تعرض للهدم سنة ) 313ه�/925م( وكان السبب«ان الرافضة تجتمع فيه لشتم الصحابة)4(. 

 شهدت هذه الحقبة ورود فخر الملك نائباً عن بهاء الدولة البويهي و يمكن ان نصف سياسته اتجاه 
الش�يعة الامامي�ة بانها امتازت بالانفتاح و محاولة التق�رب منهم و ابرز دليل على ذلك انه اختار الكرخ 
ك�ي تك�ون مق�راً له و مع انه اعاد بن�اء الدار المعزية«و عمل على الانتقال لدليها و س�كانها ثم اس�تبعد 

موضعها و رآه نائباً عن الكرخ فجعلها متنزهاً في الخلوات و مرسومة بالسمط و الدعوات«)5(. 

 و يب�دوا ان فخ�ر المل�ك اراد ان يجع�ل م�ن الكرخ س�نداً له كونه ش�يعي كما اذن للش�يعة الامامية 
بالاحتفال بعاش�وراء في س�نة ) 402ه� / 1011م ( اذ«ان فخر الملك اذن لاهل الكرخ و باب الطاق 

في عمل عاشوراء فعلقوا المسوح و اقاموا النياحة في المشاهد«)6(.

 و يمكن ان تفسر سياسة فخر الملك انه حاول الاستناد على الكرخ الشيعية الامامية في ظل تعاظم 
س�لطة الخليفة العباسي الذي بدأ بسياس�ة مذهبية في الدولة يمكن القول ان الظروف المحيطة و بخاطه 
اطماع الفاطميين بالتوسع في عمق الدولة العباسية دفعت الخليفة لمثل هذا الاجراء خاصة و ان انتمائهم 
الش�يعي له اث�ر في ايجاد مؤيدين للفاطميين داخل الدولة العباس�ية و قد اكد ذل�ك الشريف الرضي لما 
طلب منه التراجع عن الابيات التي كتبها في حق الخليفة الفاطمي فقال«... اخاف الديلم و من للرجل 

)1( ابن الاثير، الكامل، ج8، ص 8.
)2( ابن النديم، الفهرست، ص 262. 

)3( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص 157.
)4(: ابن الجوزي، المنتظم، ج13، ص247.

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص84.

)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص82.
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من الدعاة بهذه البلاد...«)1(. 

 ف�كان ع�لى الخليفة اتخاذ خط�وات لمواجهة ذلك فبادر الى اعلان مذهب الدولة الرس�مي و اعتبار 
بقي�ة المذاه�ب مبتدع�ة و مخالفة و كان ذلك في ع�ام ) 408ه� / 1017م ( اذ ذك�ر ابن الجوزي ) ت: 
597ه�/1201م( ان« في س�نة ثمان و اربعمائة اس�تتاب القادر بالله أمير المؤمنين فقهاء المعتزلة الحنفية 
فأظه�روا الرج�وع و ت�برؤا م�ن الاعتزال ثم نهاهم ع�ن ال�كلام و التدريس و المناظ�رة في الاعتزال و 

الرفض و المقالات و المخالفة للاسلام...«)2(.

 و ذكر ابن الاثير ) 360ه�/971م ( ذلك في احداث ) 408ه�/1017م(«و فيها استتاب القادر 
بالله المعتزلة و الش�يعة و غيرهما من أرباب المقالات المخالفة لما يعتقده من مذاهبهم و نهى عن المناظرة 

في شيء منها...«)3(. 

 و كان قد امتثل لأمر الخليفة الس�لطان محمود الغزنوي اذاش�ارت المصادر الى ذلك بالقول:«امتثل 
يمين الدولة و أمين الملة ابو القاسم محمد أمَر أمير المؤمنين و استن بسننه في اعماله التي استخلفه عليها 
من خراس�ان و غيرها في قتل المعتزلة و الرافضة و الاس�ماعيلية و القرامطة و الجهمية و المشبهة صلبهم 
و حبس�هم و نفاه�م و أمر بلعنهم على منابر المس�لمين و إبعاد كل طائفة م�ن أهل البدع و طردهم عن 

ديارهم و صار ذلك سنة في الاسلام«)4(. 

 لع�ل اندف�اع محم�ود الغزن�وي في امتثال أم�ر الخليفة القادر ب�الله و الإمعان في الصل�ب و القتل و 
النف�ي دواف�ع ربما كانت ذات أهداف بعيدة المدى قد يكون ورائها التفكير المس�تقبلي في الحلول ببغداد 
بديلًا عن البويهيين الذين ظهر عليهم علامات الوهن و الضعف و بناء ذلك فان محمود الغزنوي كان 
مدفوع�اً بدوافع سياس�ية فضلًا عن دوافعه المذهبية و هو بكل مناس�بة كان يؤك�د على شرعية الخلافة 

العباسية و اعتبار الفاطميين غرماء العباسيين الاشراء خارجين عن الدين الإسلامي)5(. 

 و في الس�نة التالية الإعلان الخليفة القادر بالله«قٌرء بدار الخلافة كتاب بمذاهب الس�نة و قيل فيه: 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص119.
)2(المنتظم، ج15، ص125.

)3(الكامل، ج9، ص305.
)4( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص126؛ ابن كثير، البداية، ج12، ص8

)5( صديقي، امير حس�ن، الخلافة و الملكية في ايران، ترجمة: احس�ان ذنون، منشورات الجمل،)بيروت: 2007 م(، ص 
106 – 107؛ الهامي، محمد، العباس�يون الضعفاء – الخلافة العباس�ية تحت الس�يطرة العس�كرية، البويهية، مؤسسة 

إقرأ، ) القاهرة: 2013 م(، ص 132.
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م�ن ق�ال ان القرآن مخلوق فهو كافر حلال الدم«)1(، و في ذلك يك�رس العقيدة الحنبلية و يفرضها على 
جمهور المسلمين و اعتبار من يخالف ذلك كافر مهدور الدم)2(، اذ يصف الحنابلة القائلين بخلق القرآن 
اع�داء الله«الذي�ن يزعمون ان القرآن مخل�وق و ان الله عز و جل لم يكلم موس�ى ... و هم كفار زنادقة 
اع�داء الله«)3(، و ان من«يزعم�ون ان الق�رآن كلام الله و لكن الفاظنا بالق�رآن و قراءتنا له مخلوقة و هم 

جهمية فساق«)4(. 

 ابتدأ الخليفة عمله بخطوات كان اولها اس�تتابة اصحاب المذاهب بما س�ماه بالبدع و كانت الخطوة 
الثانية ايجاد التأييد و الذي تحقق باجراءات محمد الغزنوي و من ثم عمد الخليفة الى التأكيد على تمذهب 
الدول�ة بالحنبلية و يمك�ن ان يفسر الميل نحو مذهب الحنابلة كونهم يقرون بالولاء للس�لطان فإن«من 
خرج على إمام من أئمة المس�لمين، فهو خارجي و قد ش�ق عصا المس�لمين و خالف الآثار و ميتته ميتةً 
جاهلية ...و لا يل قتال الس�لطان و الخروج عليهم و ان جاروا ... و ليس في الس�نة قتال الس�لطان، 

فإن فيه فساد الدين و الدنيا«)5(.

 ثم بادر الخليفة القادر بالله الى اتخاذ اجراءات عملية لتأكيد ما سبق اذ استبدل الخطيب بجامع براثا 
لاس�باب مذهبية واش�ارت المصادر الى ذلك بالقول انه«كان يخطب في جامع براثا من يذكر في خطبته 
مذهب�ا فاحش�اً من مذاهب الش�يعة فقبض علي�ه في دار الخلافة...«)6(، وتم تع�ين خطيب من قبل دار 
الخلافة بدلاً عن الخطيب الامامي )7(،و يجعل ابن الاثير ان السبب في تعين خطيب لجامع براثا من قبل 
الخليفة بانه«قطعت الجمعة من جامع براثا و سبب ذلك انه كان يخطب فيها انسان يقول في خطبته: بعد 
الص�لاة ع�لى النبي و على اخيه امير المؤمنين علي ب�ن ابي طالب مكلم الجمجمة و محييها البشري الالهي 

مكلم الفتية اصحاب الكهف الى غير ذلك من الغلو المبتدع فأقام الخليفة خطيباً فرجمه العامة...«)8(.

ولم�ا عل�م الخليفة بمضمون الخطبة والتي رأى فيها خطورة كبيرة ادى الى صدور القرار باس�تبدال 

)1(ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص276. 
)2( ينظ�ر: البربه�اري، ابو محمد الحس�ن بن علي بن خلف،شرح الس�نة، تحقيق: ابو ياسر خالد بن قاس�م، مكتبة الغرباء 

الاثرية،)المدينة المنوره: 1993م(، ص105
)3( ابي يعلي، طبقات الحنابلة، ج1، ص32.

)4( المصدر نفسه 
)5( البربهاري، شرح السنة، ص 78.

)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص198.
)7(ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص199

)8( الكامل، ج9، ص393.
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الخطيب الش�يعي بخطيب اخر س�ني ليخطب في عقر دار الش�يعة)1(، والذي«صعد المنبر ودقه بعقب 
س�يفه، على ما جرت به العادة، والش�يعة تنكر ذلك، وخطب خطبة قصر فيها عما كان يفعله من تقدمه 
في ذكر علي بن أبي طالب، وختم قوله بأن قال: اللَّهمّ اغفر للمس�لمين، ومن زعم أن عليا مولاه«)2(، 
فثارت ثائرة الشيعة«فرموا الخطيب بالآجر حتى سالت الدماء من وجهه فنزل من المنبر في حماية بعض 
المش�ايخ وصلى ركعتين سريعا...«3، وتمت مهاجمة دار الخطيب اذ«أنه كبس�ه نحو ثلاثين رجلا في داره 

ليلة الاثنين بالمشاعل، وأخذوا ما كان في داره وأعروه وأعروا ولده وحرمه«4

وتأسيس�ا ع�لى ذلك فقد صدر ع�ن الفقهاء والقضاة مرس�وما ندد بالموقف جاء في اوله«بس�م الله 
الرحم�ن الرحي�م إذا بلغ الأمر، أط�ال الله بقاء صاحب الجي�ش، إلى الجرأة على الدين وسياس�ة الدولة 
والمملك�ة، ثبته�ا الله من الرعاع والأوباش، فلا ص�بر دون المبالغة بما توجبه الحمية وبغير ش�ك أنه قد 
بلغ�ه ما ج�رى في يوم الجمعة الماضية من مس�جد براثا الَّذي يجمع الكفرة والزنادق�ة، ومن قد تبرأ الله 
من�ه فصار أش�به شيء بمس�جد الضرار، وذل�ك أن خطيبا كان فيه يجري إلى ما لا يخ�رج به عن الزندقة 

والدعوى لعلي بن أبي طالب عليه السلام ما لو كان حيا، فسمعه لقتل قائله«5،

 و اعت�بر الكت�اب أن م�ا ج�رى للخطي�ب هو«هجمة على دي�ن الله و فتك في شريعة رس�ول الله و 
خلاعه في ذكر الربوبية و وصف ما قام بذلك بالكفرة الفجرة«6 و اوصى الكتاب بانه«بقي التظافر على 
اقتناصهم و أخذ البريء بالسقيم و إباحة الدماء الواجب سفحها و كسر الأيدي و الأرجل التي تجب 

إبانتها عن أجسادها...«)7(. 

  ادت تلك الاحداث الى قطع الصلاة في المسجد كما غضب الخليفة لان ما أمر به لم ينفذ و في 
محاولة لتهدئة الوضع«اجتمع بعد هذا قوم من مشايخ اهل الكرخ فصاروا مع الشريف المرتضى الى دار 
الخلافة، فأحالوا على سفهاء الاحداث فيما جرى على الخطيب و سألوا الصفح عن هذه الجنابة و ان لا 

يخلي عن هذا المسجد من المراعاة و اقامة الخطبة فيه«)8(. 

)1(   فياض، التشيع الشعبي،ص55
)2(   ابن الجوزي، المنتظم،ص15ج198
)3(  ابن الجوزي،المنتظم، ص15ج200

)4(  المصدر نفسه
)5(  ابن الجوزي،المنتظم، 200/15

)6(   المصدر نفسه
)7( ابي يعلي، طبقات الحنابلة، ج1، ص32.
)8( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص201.
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 و ت�م الاتف�اق ع�لى ان يعفى الخطيب الجدي�د من دق المنبر بعقب س�يفه و م�ن قوله:«اللهم اغفر 
للمسلمين و من اعتقد ان عليا مولاه«)1(.

 س�عى الخليف�ة القادر بالله الى فرض حالة م�ن احادية المذهب و صار الخليفة يعتبر في قراءة نفس�ه 
انه من واجبه قرض المذهب الذي يعتقده هو نفسه على المسلمين من رعاياه من خلال اعلانه لما عرف 
بالاعتقاد القادري و هو الذي سمي باسم الخليفة نفسه. و ان ما جرى في جامع براثا ما هو الا استيلاء 

على جامع مهم للشيعة و تحويله الى جامع من الجوامع الخاضعة لسياقات دار الخلافة)2(.

س�نة)  الدي�وان  في  ق�رئ  اذ  الق�ادري  الاعتق�اد  ع�لى  التأكي�د  ج�رى  ب�الله  القائ�م  عه�د  في  و   
433ه��/1042م(«و كت�ب الفقهاء خطوطهم فيه ان هذا اعتقاد المس�لمين و من خالفه فقد فس�ق و 
كفر...«)3(، و من خلال ملاحظة هذا الاعلان تجد انه اكد مس�ألة خلق القرآن و الصفات و فيما يخص 

معاوية بن ابي سفيان و هي امور تعبر عما يعتقد به الحنابلة و يختلفون به مع الشيعة الامامية)4(. 

 ك�ما اك�د الخليف�ة على القدح بنس�ب الفاطمي�ين و نس�بهم الى الديصانية من المج�وس و القداحية 
من اليهود و انهم فارجون عن الاس�لام... و اخذت خطوط الاشراف و القضاة و الش�هود و العلماء 

بذلك«)5(. 

 كان لتلك الاجراءات اثارها السلبية على المكونات المذهبية في المجتمع العراقي اذ يلاحظ تصاعد 
وتيرة الفتن المذهبية اكثر من الس�ابق و التي اس�تمرت حتى س�يطرة الس�لاجقة على مقاليد الامور في 
الع�راق، ك�ما حملت تقي�داً للحرية المذهبي�ة التي كانت مرعي�ة في بغداد على الرغم من ح�وادث الفتن 
المذهبية التي كانت تشوبها، فحلت محلها حالة من فرض مذهب معين من قبل الخليفة في حين نجد ان 
الوجود البويهي و انتمائه الش�يعي لم يقدم س�وى مس�احة من الحرية في ممارسة الشعائر الخاصة بالشيعة 
الامامية في بداية عهدهم و بشكل خاص في عهد معز الدولة و رغم ذلك فقد منع الشيعة فيما بعد من 

ممارسة تلك الشعائر ربما بموافقة الامراء البويهيين. 

المبحث الثالث:- الحراك المجتمعي للإمامية في عهد التسلط السلجوقي 

)1( هادي، التجاذبات المذهبية، ص 238.
)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص279.

)3( المصدر نفسه
)4( ينظر نص الاعلان: ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص326؛ ابن الاثير، الكامل، ج9، ص336.

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج15، ص336. 
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ظه�ر الس�لاجقة كق�وة جديدة فرضت نفس�ها على مسرح الأح�داث السياس�ة في منتصف القرن 
الخام�س الهج�ري، و هم قبائل رعوي�ة و فرع من قبائل الغز التركية الذين س�كنوا ب�لاد ما وراء النهر 
بع�د أن ج�اؤوا من تركس�تان و بع�د ذلك هبطوا إلى خراس�ان و نيس�ابور و بلاد ف�ارس)1(، أو كانت 
لديهم مراسلات مع الخليفة العباسي القائم الذي دعى السلطان السلجوقي للمجيء إلى بغداد و إنهاء 

الوجود البويهي)2(. 

 فسيطر السلاجقة على بغداد و دخلوها سنة ) 447ه� / 1055م ( فحلّوا محل البويهيين و استمر 
نفوذهم حتى سنة 590ه�/ 1193م.

 يمكن القول إن الظروف المحيطة بالدولة العباس�ية أدت إلى قيام الخليفة بالاس�تعانة بالسلاجقة، 
إذ كانت الخلافة تعاني من ضعف في نواحي كثيرة عس�كرية و اقتصادية و سياس�ية و حتى من الناحية 

الاجتماعية، فلطالما كانت تشوبها منازعات مستمرة بين محالها.

إن ه�ذه الظروف الت�ي أحاطت بالخليفة القائ�م صاحبها بروز قوة الدولة الس�لجوقية الفتية التي 
تدين بالمذهب الس�ني و تلاقت هذه الدولة في مقاومتها للمذهب الش�يعي مع آمال و أهداف الخليفة 
العباسي)3(، الذي كان يس�عى لإحلال قوة متوافقة مع مذهب�ه لتحل محل البويهيين المعروفين بتوجهها 
تهم الش�يعية و التي فسرت و بنحو ما ب�)) الصحوة الس�نية ((، لذلك فإن الأثر المذهبي في اس�تدعاء 

الخليفة للسلطان السلجوقي إلى بغداد)4(. 

 كان لوصول الأخبار بمسير طغرلبك إلى بغداد قد أثار مخاوف العامة من جميع المذاهب الإسلامية، 
فقد«عظم الأرجاف ببغداد و فتّ في أعضاء الناس و شغب الأتراك ببغداد ...«)5(. 

 ل�ذا نجد أن رس�الة وردت من طغرلبك إلى الخليفة القائ�م أراد من خلالها تطمين أهل بغداد و في 
هذه الرس�الة«أظهر أنه يريد الحج و إصلاح طريق مكة و المس�ير إلى الش�ام و مصر و ازالة المس�تنصر 

صاحبها«)6(. 

)1( ينظ�ر: اب�ن الج�وزي، المنتظ�م، ج15، ص172؛ اب�ن الأث�ير، الكام�ل، ج9، ص300؛ الأصفه�اني، الفتح بن علي 
البنداوي، دولة ال سلجوق، شركة طبع الكتب العربية، ) مصر: 1900م(، ص9 و ما بعدها.

)2( ابن الأثير، الكامل، ج9، ص608.
)3( هادي، التجاذبات المذهبية في العصر السلجوقي، ص 58.

)4( ابن الأثير، الكامل، ج9، ص611.
)5(ابن الأثير، الكامل، ص609.

)6(ابن الاثير، الكامل، ج9، ص609.
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 و أشار ابن الأثير إلى رواية مهمة تحدثت لنا عن طبيعة التوجهات العامة و الحراك المجتمعي إزاء 
هذا المتغير إذ قال:«لما وصل طغرلبك بغداد و دخل عسكره البلد للإمتيار و شراء ما يريدون من أهلها 
و أحس�نوا معاملتهم ... جاء بعض العس�كر إلى باب الأزج)1(، و أخذ واحد من أهله ليطلب منه تبنا 
و هو لا يفهم ما يريدونه فإس�تغاث عليهم و صاح العامة بهم و رجموهم و هجموا عليهم، و ظنوا أن 
المل�ك الرحيم و عس�كره قد عزموا على قتال طغرلبك فارتج البلد م�ن أقطاره و أقبلوا من كل حدب 

ينسلون يقتلون من الغز من وجد في محال بغداد«)2(. 

 كان ه�ذا الأم�ر نتيجة طبيعية لدخ�ول جيوش أجنبية لأي بلد، و في جان�ب آخر يمكن القول أن 
الس�لاجقة كانوا مس�لمين على المذهب الحنفي بينهما كان القس�م الأكبر من سكان بغداد حنابلة بدليل 

قول المقدسي ) ت:380ه�/990م(:«... الغلبة ببغداد للحنابلة و الشيعة...«)3(. 

 لذا فإن الدوافع المذهبية ربما كان لها أثر في اندفاع العامة في بغداد لمقاومة الوجود السلجوقي.

 و في الوقت الذي اضطربت فيه جميع محال بغداد نجد أن محلة الكرخ و أهلها من الش�يعة الإمامية 
كان لهم موقفاً مغايراً إذ كان أهل الكرخ«لم يتعرضوا إلى الغز بل جمعوهم و حفضوهم، و بلغ السلطان 
طغرلبك ما فعله أهل الكرخ من حماية أصحابه فأمر بإحسان معاملتهم فأرسل عميد الملك الوزير إلى 
عدنان بن الشريف الرضي)4(، نقيب العلويين يأمره بالحضور فحضر فشكره عن السلطان و ترك عنده 

خيلًا بأمر السلطان و تحرس المحلة«)5(.

 أدرك أه�ل الك�رخ أن�ه لا قبل لهم ع�لى مواجهة الس�لاجقة لذلك لم يش�تركوا مع عام�ة بغداد في 
مواجهة العس�كر الس�لجوقي الذي أوقع القتل و النهب في معظم محال بغداد إذ«... انهزمت العامة و 
ج�رح فيه�م و أُسر كثير و نهب الغُزْ، درب ييى)6(، و درب س�ليم)7(، و به دور رئيس الرؤس�اء و دور 

)1( ب�اب الأزج: محل�ة كبير شرقي بغداد ذات أس�واق كبيرة و محال كبار، ينظر: ياقوت الحم�وي، معجم البلدان، ج1، 
ص168.

)2( الكامل، ج9، ص611.
)3( المقدسي، أحسن التقاسيم، ص136.

)4( عدن�ان ب�ن محمد بن الحس�ين ) الشريف الرضي (، الملق�ب بالطاهر ذا المنافق، تولى نقاب�ة الطالبيين ببغداد على قاعدة 
جده و أبيه وصف بأنه عالماً بالعروض توفي س�نة ) 449ه�/1057م (، ينظر: ابن الأثير، الكامل، ج9، ص219، 

638؛ ابن عنبة، العمدة، ص211.
)5( ابن الأثير، الكامل، ج9، ص 611.

)6( لم نعثر له على وصف في المصادر.
)7( درب س�ليم: يق�ع في الجان�ب الشرق�ي من ناحي�ة الرصافة ببغ�داد، ينظر: الخطي�ب البغدادي، تاري�خ بغداد، ج3، 
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أهله فنهب الجميع و نهبت الرصافة و ترب الخلفاء و أخذ منها الأموال ما لا يصى ... و اش�تد البلاد 
على الناس و عظم الخوف... فتعطلت الجمعات لكثرة الزحمة«)1(. 

 اتضح�ت السياس�ة المذهبية لطغرلبك من خلال إج�راءات اتخذها حال وصول�ه إلى بغداد و هي 
ملائمة لما يذهب إليه الخليفة و كان في مقدمتها ما يخص الأذان إذ«أمر الخليفة بأن بالكرخ و المش�هد و 

غيرها الصلاة خير من النوم و أن يتركوا حي على خير العمل...«)2(.

 و يعد هذا أول تدخل واضح في ش�ؤون الش�يعة الإمامية، فكان هذا الأمر بداية للسياسة الجديدة 
التي اتبعها الس�لاجقة في إدارتهم للحكم في العراق و لا س�يما مع الش�يعة الإمامية الذين أخذوا حقبة 

من الراحة في تطبيق شعائرهم و شعاراتهم.

 استجاب الإمامية لما فرضه السلاجقة وفقاً لمبدأ التقية«و خوفاً من السلطنة و قوتها«)3(. 

 و يذكر ابن الجوزي إنه ابتدأ من سنة ) 448ه�/1056م(«أُقيم الأذان في المشهد بمقابر قريش، و 
مش�هد العتيقة و مس�اجد الكرخ بالصلاة خير من النوم و أزيل ما كانوا يستعملونه في الأذان حي على 

خير العمل«)4(. 

 كما«قل�ع جمي�ع ما كان على أب�واب الدور و ال�دروب من«محمد و علي خير الب�شر«و دخل الكرخ 
منشدو أهل السنة من باب البصرة فأنشدوا الأشعار في مدح الصحابة«)5(. 

 و اس�تمرت سلس�لة المضايقات للإمامية في الكرخ من قبل المخالفين و بخاصة من الحنابلة الذين 
كان لدخول الس�لاجقة أثراً كبيراً في تصعيد نش�اطهم ضد الإمامية س�اعدهم على ذلك وجود رئيس 

الرؤساء الوزير ابن المسلمة«الذي كان يجتهد في إيذاء أهل الكرخ«)6(. 

»فتق�دم أن تنص�ب أعلام س�ود في الكرخ فانزعج لذل�ك أهلها«)7(، و يذك�ر أن عميد الملك وزير 

ص309.
)1( ابن الأثير، الكامل، ج9، ص612.

)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص7؛ ابن الأثير، الكامل، ج9، ص612؛ النويري، نهاية الإرب، ج23، ص222.
)3( ابن الأثير، الكامل، ج9، ص612؛ النويري، نهاية الإرب، ج23، ص222.

)4( المنتظم، ج16، ص7.
)5(المنتظم، ج16، ص7

)6(ابن الجوزي،المنتظم، ج16، ص6. 
)7( المصدر نفسه.
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الس�لطان الس�لجوقي)1(، كان يدفع عنهم أذى رئيس الرؤس�اء)2(،و الذي أمر بقتل ش�يخ البزازين في 
الك�رخ أبي عب�د الله بن الجلاب بباب الطاق مبرراً ذلك بأن الأخير كان يتظاهر بالغلو بالرفض فقتل و 

صلب على باب دكانه)3(.

 أدت تل�ك المضايق�ات إلى ه�روب أبي جعفر الطوسي ) ت: 460ه��/ 1068م( فقيه الإمامية في 
وقته إلى المشهد الغروي سنة ) 448ه� /1056م( )4(. 

 و نهب�ت داره في صفر س�نة ) 449ه�� / 1057م( إذ ذكر ابن الج�وزي ) ت: 597ه�/1201م( 
أنه«كبس�ت دار أبي جعف�ر الطوسي متكلم الش�يعة في الك�رخ و أخذ ما وجد م�ن دفاتره و كرسي كان 
يجل�س علي�ه لل�كلام و أخرج ذل�ك إلى الكرخ و أضيف إليه ث�لاث مجانيق بيض كان ال�زوار من أهل 

الكرخ قديمًا يملونها معهم إذا قصدوا زيارة الكوفة فأحرق الجميع«)5(.

 ( البساسـيري سـنة  الحـارث  العسـكري لأبي  الحـراك  مـن  الإماميـة  أولاً: - موقـف 
450هـ/1058م (.

 تتضح الأبعاد المذهبية في حركة أبي الحارث البساسيري و الذي استغل مسير السلطان السلجوقي 
طغرلب�ك إلى الموص�ل و تمكن من الس�يطرة على بغداد س�نة 450ه��/1058م( )6(، من خلال الخطبة 
للخليفة الفاطمي، إذ«دخل بغداد و معه الرايات المصرية، و خطب بجوامع بغداد لصاحب مصر«)7(، 

و بالاستناد إلى الجانب المذهبي في هذه الحركة يمكننا ملاحظة ما يلي:

1 – إن حصول البساس�يري على نوع من الدعم من قبل الدولة الفاطمية يدل بش�كل واضح على 
اس�تمرار مح�اولات الخلافة الفاطمية على إيج�اد موطئ قدم لها في عاصمة الخلافة العباس�ية من خلال 

دعم المتمردين ضدها تمهيداً لمد نفوذهم إليها. 

)1( محم�د ب�ن منصور بن محم�د الكندري، أبو نصر عميد الملك وزير الس�لطان الس�لجوقي طغرلبك و الس�لطان الب 
ارسلان وزير لتسع سنوات و قتل سنة) 456ه�/1064م(، ينظر: ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص251؛ الذهبي، 

سير أعلام النبلاء، ج18، ص113.
)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص7.

)3(ابن الجوزي، ج16، ص8. 
)4( المصدر نفسه 

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص16.
)6( للمزي�د من التفصيلات عن حركة البساس�يري، ينظ�ر: ابن الجوزي، المنتظ�م، ج16، ص32؛ ابن الأثير، الكامل، 

ج9، ص641.
)7( المصدر نفسه
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2 – ش�هدت هذه الحركة اش�تراك الأم�ير دبيس بن علي المزي�دي)1()394 - 474 ه  / 1004 - 
1082 م (إلى جانب البس�ا س�يري و من المعروف أن بني مزيد كانوا ش�يعية إمامية و لما كان الخليفة و 
الس�لاجقة من الس�نة فكان لذلك أثراً كبيراً في تحديد دور دبيس بن علي المزيدي لموقفه من هذا الحراك 
الثوري الش�يعي الذي اس�تند إلى التأييد الفاطمي، و كون كلا الطرفين من الش�يعة إلا أن ذلك لم يكن 
السبب الوحيد الذي دفع دبيس المزيدي لتأييد هذه الحركة، فبالإضافة إلى ذلك فإن من طبيعة القبائل 
أن تظه�ر تأيي�داً كب�يراً للحكام الذين يبع�دون عن مناطق نفوذه�م جغرافياً أكثر م�ن أولئك الغريبين 
منهم، كما أنه يمكن القول أن أطماع دبيس بن علي المزيدي في الحصول على مكاس�ب سياس�ية و مادية 

تعتبر عاملًا آخر يضاف إلى العامل المذهبي في تأييد الحركة)2(. 

3 – ك�ما أن العام�ة وقف�ت إلى جان�ب هذه الحركة فأش�ار ابن الأث�ير إلى أن العامة كان�ت تميل إلى 
البساسيري و أن هذا التأييد لم يقتصر على مذهب معين إذ قال:«... أما الشيعة فللمذهب و أما السنية 

فلما فعله بهم الأتراك...«)3(. 

 و لا شك أن ما حصل من اضطرابات صاحبت دخول العسكر السلجوقي إلى العراق و عاصمة 
خلافته بش�كل خاص، و حالات الاعتداء بالنهب و الس�لب التي ارتكبت في أس�واق بغداد و محالها 
و ما ذكرنا من الاختلاف المذهبي بين غالبية س�كان بغداد من أهل الس�نة و بين الس�لاجقة أثر كبير في 
تأييد العامة للبساس�يري الذي حاول اس�تغلال كل ذلك لصالح حركته، فوج�ه العامة. و العيارين و 
أطمعه�م في نه�ب دور الخليف�ة و رجال الدول�ة)4(، أما أهل الك�رخ من الإمامية فقد اس�تغل معاناتهم 

يمنعهم من أداء مراسيمهم من قبل السلاجقة لكسبهم إلى جانبه.

دخ�ل البساس�يري بغداد من جانبها الغربي وس�ط ترحيب أهل الك�رخ)5(، اللذين«عاودوا الأذان 

)1( دبيس بن علي بن مزيد الأسدي، أبوالأعز، نور الدولة: أمير بادية الحلة قبل بنائها. وليها بعد وفاة أبيه
)سنة 408 ه  ( وثارت عليه فتن كثيرة أعانه البساسيري أخيرا على قمعها. ولما استتب له الامر حرضه البساسيري على

عداء بني العباس وموالاة الفاطميين ففعل، وهاجما بغداد فدخلاها) سنة 450 ه  ( وخطبا فيها للفاطميين،ولكن أمرهما 
لم يطل فإن السلطان طغرلبك السلجوقي قاتلهما فهزم دبيسا، وقتل البساسيري ) سنة 451 ه  ( ثم رضي عن دبيس 
فأقره في إمارته، فاستمر إلى أن توفي سنة)474ه�(.ابن الجوزي، المنتظم، 220/16،ابن خلكان،الاعيان،263/2

،الزركلي،الاعلام،337/2
)2( ناجي، الإمارة المزيدية، ص123 – 124.

)3( الكامل، 641/9، الذهبي، تاريخ الإسلام، 33/30.
)4( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص33؛ ابن الأثير، الكامل، ج9، ص642.

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص32.
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)) بحي على خير العمل (( و ظهر فيهم السرور الكثير و عملوا راية بيضاء و تعبدها بوس�ط الكرخ و 
كتبوا عليها اسم المستنصر بالله«)1(. 

لم يجد البساس�يري موضعا افضل من الكرخ ليبدأ به ويضع خطته فيه من اجل الحصول على دعم 
وتاييد بني مذهبه من الشيعة فلم يلاق صعوبات في السيطرة على هذا الجانب)2( 

 أما المحال السنية فقد طال النهب أغلبها«فنهب أكثر باب البصرة بأيدي أهل الكرخ تشفياً لأجل 
المذهب، و انصرف الباقون عراة، فجاؤوا إلى سوق المارستان)3(، و قعدوا على الطريق و معهم النساء و 
الأطفال و كان البرد شديداً...«)4(، و يتضح الأثر المذهبي في مساندة أهل الجانب الغربي و أهل الكرخ 
خاصة للبساسيري إذ«حشر البساسيري و أهل الجانب الغربي عموماً، و أهل الكرخ خصوصاً و نهض 
بهم إلى حرب الخليفة«)5(، أن المتتبع لتش�كيلة جيش البساس�يري يجد أن هذا الجيش غير منس�جم و لم 
يارب من أجل فكرة معينة أن غرض أكثرية الزعماء المشاركين كانت مادية لا تعدو عن الحصول على 
الخل�ع و الأموال و سرعان ما دب الانقس�ام فتفرق رؤس�اء الجيش مع أنصاره�م)6(، و جهز طغرلبك 
جيش�اً كبيراً س�ار ب�ه إلى الع�راق و دخ�ل الأراضي العراقية عن طريق حل�وان فانتشر الخ�بر في بغداد 
فس�اد المدينة الاضطراب و حاول البساس�يري الهروب إلا أنه اضطر إلى مقابلة جيش السلاجقة فقتل 

البساسيري و حمل رأسه إلى دار الخلافة)7(.

 كان ل�كل ه�ذه الأوض�اع آثاره�ا على الوض�ع المذهبي في الع�راق إذ أدى إلى أعمال�ه العنف طالتا 
محل�ه الكرخ فقد«ثار الهاش�ميون و أهل ب�اب البصرة إلى الكرخ فنهبوها و طرحوا النار في أس�واقها و 

دروبها«)8(، كما احترقت دار الكتب التي بناها سابور بن اردشير الوزير البويهي)9(. 

)1( المصدر نفسه، ج16، ص32 
)2(  فياض،التشيع الشعبي،ص52

)3( س�وق المارس�تان: مدينة صغيرة فيها المارس�تان ببغداد و هو على دجلة و قد حوى على عدد كبير من الأطباء، ينظر: 
ابن جبير، رحلة ابن جبير، ص 201.
)4( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص32.

)5( الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج9، ص409؛ ابن العديم، بغية الطلب، ج3، ص1352. 
)6( أمين، تاريخ العراق في العصر السلجوقي، ص64.

)7( ابن الاثير الكامل، ج9، ص649
)8( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص48.

)9( اب�و نصر س�ابور بن اردش�ير وزير بهاء الدول�ة بن عضد الدولة البويه�ي وصفته المصادر بانه كان ش�هما مهيبا كافيا، 
جوادا ممدحا،له ببغداد دار علم توفي )سنة416ه�/1025م(، ينظر: مسكويه، تجارب الامم، ج7، ص165.
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 و احترق�ت دور أه�ل الكرخ حتى قيل:«احترقت درب الزعف�راني و كان فيه ألف و مائتا دار كل 
دار تس�اوي ثلاث�ة آلاف دين�ار«)1(، و لم تقت�صر تلك الأعمال على بغ�داد فقط إذ«نهب�ت الكوفة نيفاً و 

ثلاثين يوماً«)2(. 

 يمك�ن الق�ول إن الأوض�اع المضطربة التي مرّ بها الع�راق في أواخر عهد الدول�ة البويهية أدت إلى 
حلول قوة السلاجقة محلها.

 تظافرت عوامل ساعدت البساسيري في حركته و الذي لجأ إلى الفاطميين و خطب باسمهم لإيجاد 
تأيي�د شرعي لحركته و لكس�ب ود الش�يعة و بخاصة الإمامي�ة في مختلف مدن الع�راق إلا أننا لا نجد 
تأيي�داً له�ذه الحرك�ة من قبل رم�وز و فقهاء الش�يعة آنذاك، و نجاح�ه مرجع الإمامية في وقت الش�يخ 
الط�وسي ) 460ه��/1068م ( أو حتى نقي�ب الطالبيين، إن ما حدث من تأييد له من ش�يعة بغداد لم 
يتج�اوز التأيي�د العاطفي فالش�يعة الإمامية في بغداد ليس�وا من المقاتلين المحترف�ين فلا يمكن الاعتماد 
عليه�م في مع�ارك حربية، فضلًا عن كونهم في الغالب أصحاب أس�واق و تجارة كانوا حريصين عليها 

بالركون إلى المسالمة)3(. 

كما عبرت هذه الحركة عن تغلغل النفوذ الفاطمي في العراق الذي ربما وجد تعاطفاً من قبل الشيعة 
الإمامي�ة يكم الانتماء المذهبي و لعل ذلك كان عاملًا مش�جعاً للبساس�يري للإقدام على هذه الخطوة 
التي قوبلت بالتأييد من قبل الش�يعة الإمامية في الكرخ، و قد نجد مثل هذا التعاطف في حقب س�ابقة 
كان م�ن أبرزه�ا ما بدر عن الشريف ال�رضي من رفض لتوقيع محضر القدح بالنس�ب الفاطمي كما مر 

سابقاً. 

ثانياً:- الأوضاع المجتمعية للإمامية في ظل الحكم السلجوقي
أدت السياسة التضييق على الإمامية من قبل السلاجقة إلى منعهم من إقامة المراسيم الخاصة بهم في 
عاش�وراء، و بالرغم من ذلك كانت هناك محاولات من أهل الكرخ لإحياء مثل تلك المناس�بات، ففي 
عام )458ه�/1066م(«أغلق أهل الكرخ دكاكينهم يوم عاشوراء و أحضروا نساء فنحن على الحسن 

) عليه السلام ( على ما كانوا قديمًا يستعملونه«)4(. 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص49.
)2( المصدر نفسه. 

)3( هادي، التجاذبات المذهبية في العصر السلجوقي، ص 194.
)4( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص94.
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 و يبدو أن أهل الكرخ استغلوا عبور جنازة رجل من باب المحول إلى الكرخ و معها النائحة فصلي 
عليها و ناح الرجال بحجتها على الحس�ين«)1(، و لدى علم الخليفة القائم بأمر الله ) ( بذلك«أنكر على 
الطاه�ر أبي الغنائ�م المعم�ر بن عبيد الله نقي�ب الطالبين«)2(، و وبخه لما فعله أه�ل الكرخ، إلا أن نقيب 
الطالبي�ين أنك�ر علم�ه بما حصل و اعتذر للخليف�ة و«بأنه لم يعلم به إلا بعد فعله و إن�ه لما علم أنكره و 

أزاله، فقيل له: لا تفسح بعدها في شيء من البدع التي كانت تستعمل«)3(، 
أثار هذا العمل ردود أفعال العامة من أهل السنة إذ«اجتمع خلق كثير من الحربية)4(، و النصرية)5(، 
و ش�ارع دار الرقيق)6(، و باب البصرة،و القلائين)7(، و نهر طابق)8(، بعد أن أغلقوا دكاكينهم و قصدوا 
دار الخلاف�ة و ب�ين أيديه�م الدعاة و الق�رّاء و هم يلعنون أه�ل الكرخ و اجتمع�وا و ازدحموا على باب 
الغرب�ة)9(، و تكلم�وا م�ن غير تحفظ في الق�ول«)10(، و إزاء ذلك راس�ل الخليفة ببع�ض الخدم الى تلك 
الجم�وع قائ�لًا:« إننا قد أنكرنا ما أنكرتم، و تقدمنا بأن لا يقع معاودة و نحن نغفل في هذا ما لا يقع به 

المراد فانصرفوا«)11(. 

 اتفق في هذه الحادثة جميع مخالفي الش�يعة على وضع حد لممارس�ة الش�عائر الخاصة بهم بكل وسائل 

)1( المصدر نفسه
)2( المصدر نفسه
)3( المصدر نفسه

)4( الحربي�ة: وه�ي محل�ة كبيرة ببغداد و هي مما يلي الس�ور من الجانب الغربي و تنس�ب إلى حرب بن عب�د الملك البلخي 
و كان يت�ولى شرط�ه جعفر بن أبي جعف�ر المنصور في الموصل، ينظر: الهمداني، البل�دان، ص 295؛ ياقوت الحموي، 

معجم البلدان، ج2، ص227. 
)5( النصري�ة: وه�ي محلة بالجانب الغربي من بغداد منس�وبة إلى نصر بن عبد الله، ينظر: ياقوت الحموي، معجم البلدان، 

ج5، ص287؛ جواد، دليل خارطة بغداد، ص 105.
)6( ش�ارع دار الرقي�ق محلة ببغداد متصل�ة بالحريم الطاهري من الجانب الغربي، ياق�وت الحموي، معجم البلدان، ج2، 

ص420
)7( القلائ�ين: س�وق يتواجد فيه باع�ة اللحوم المقلية يمر بجنبه نهر يمل نفس الاس�م بالكرخ و يصب في دجلة، ينظر: 

جواد، خارطة بغداد، ص82؛ الكبيسي، حمدان، أسواق بغداد، دار الحرية، ) بغداد: 1979م(، ص 86.
)8( نه�ر الطاب�ق: محلة ببغداد من الجانب الغربي قرب نه�ر القلائين شرقاً، ينظر: ياقوت الحم�وي، معجم البلدان، ج5، 

ص321.
)9( باب الغربة: الباب الشمالي لدار الخلافة، ينظر: جواد خارطة بغداد، ص 156.

)10( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص94.
)11( المصدر نفسه
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ال�ردع، فخ�رج توقيع من الخليف�ة القائم«يلعن من يس�ب الصحاب�ة و يظهر الب�دع«)1(، و يرجع أحد 
الباحثين أن الش�يعة في الكرخ قاموا بقراءة زيارة الحس�ين بن علي بن أبي طالب في يوم عاشوراء و هذه 
الزيارة تتضمن التنويه باللعن الأول و الثاني و الثالث و الرابع و يزيد بن معاوية خامس�اً)2(، و هذا مما 
دعا مخالفي الشيعة الإمامية إلى الانتفاض و الاحتجاج بعد أن فهموا أن المراد بالأول و الثاني و الثالث 
هم الخلفاء الراشدون الثلاث الأوائل و معاوية رابعاً، مما دفع الخليفة العباسي القائم بتكفير من يسب 
الصحاب�ة)3(، و م�ن تداعيات ه�ذه الحادثة القبض على بعض رموز الش�يعة حيث قبض على ش�خص 
يدعى«اب�ن الفاخ�ر العلوي و معه آخرين و وكل به�م في الديوان، كما هرب صاحب الشرطة لأنه كان 

أجاز لأهل الكرخ ما فعلوا، و ركب أصحاب السلطان فأرهبوا العامة«)4(. 

 أم�ا أه�ل الكرخ فقد ترددوا على الديوان للاعتذار كما حصل و التنصل مما حصل و محاولة إخراج 
المعتقلين الذين أفرج عنهم في ثامن عشر من محرم بعد صدور التوقيع)5(.

 و ضمن سياسة الردع التي نشط في استخدامها مخالفي الإمامية و بخاصة الحنابلة منهم نجد أنهم 
في س�نة ) 460ه� /1068م ( طلبوا من الوزير إخراج الاعتقاد القادري و قراءته فأُجيبوا لما طلبوا و 
سمي بالاعتقاد القادري القائمي«و فيه قال السلطان: و على الرافضة لعنة الله و كلهم كفار قال: و من 

لا يكفرهم فهو كافر«)6(. 

 دفع�ت ه�ذه الإجراءات الرادعة و الخوف من العقوبة في حال المخالفة إن ركن الش�يعة إلى قاعدة 
التقية لمواجهة الظروف و الضغوطات التي يتعرضون لها.

شهدت هذه الحقبة نشاطاً ملحوظاً لأتباع الفرقة الإسماعيلية الذين تمكنوا من إيجاد كيانات لهم في 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص95.
)2(هادي، التجاذبات المذهبية، ص206.

)3(المصدر نفسه.
)4( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص95.

)5( المصدرنفسه
)6( ابن الجوزي،المنتظم، ج16، ص106. 
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بلاد الديلم و نجاحه بعد سيطرة الحسين بن الصباح)1(، و أتباعه على قلعة ألموت)2(، و غيرها من القلاع 
في الم�شرق)3(، و بثهم دعاتهم في مختلف المناطق الواقعة تحت الس�يطرة الس�لجوقية و قيامهم بعمليات 
اغتيالات اس�تدعت تدخل السلطة الس�لجوقية لمواجهة الخطر الإسماعيلي بالقوة العسكرية)4(، و تدل 
مطاردة الس�لاجقة لأتباع الإس�ماعيلية في العراق و حرصهم على القضاء على جيوب الإس�ماعيلية فيه 
على قوة النفوذ الإس�ماعيلي و تغلغلهم داخل الدولة الس�لجوقية، ففي س�نة )494ه�/1101م( أدى 
تتبع الإسماعيلية في العراق إلى«القبض على قوم يظن فيهم ذلك المذهب، و لم يتجاسر أحد أن يشفع في 
أح�د لئ�لا يظن ميله إلى ذلك المذهب، و زاد تتبع العوام لكل من أرادوا و صار كل من نفس�ه شيء من 

إنسان يرميه بهذا المذهب فيقصد و ينهب حتى حسم الأمر فانحسم...«)5(. 

 و لا ب�د م�ن القول أن ذلك كان له انعكاس على أوض�اع الإمامية في هذه المرحلة الحرجة إذ كانت 
الإجراءات مشددة بحق من يتهم بالانتماء إلى الباطنية.

 كما نجد أن الوزير نظام الملك ) ت: 485ه�/1092م ( قد نش�ط في إنش�اء المدارس النظامية التي 
اقتصرت في التدريس على المذهب الشافعي )6(، في الوقت الذي كان فيه العداء بين الشيعة و الأشاعرة 

بشكل خاص و الشيعة و السنة بشكل بعام على أشده.

 و ترس�يخاً للآث�ار المذهبية لإنش�اء هذه المدارس نجد أن الوزير قد جل�ب إليها العديد من العلماء 
لتدري�س المذه�ب الش�افعي و منهم أب�و حامد الغ�زالي ) 505 ه�/1111م(الذي ع�ين للتدريس بها 
ابت�داءً من س�نة) 484ه��/1091م( )7(، و ألف كتابه ) فضائح الباطنية و فضائل المس�تظهرية ( الذي 

)1(الحس�ن ب�ن الصب�اح بن علي الإس�ماعيلي، ولد في مرو م�ن أعيان الباطنية في عهد ملكش�اه الس�لجوقي ثم كان مقدم 
الإس�ماعيلية بأصبهان، ورح�ل منها،وطاف البلاد، فدخل مصر وأكرمه المس�تنصر الفاطمي وأعطاه مالا وأمره بأن 
يدع�وا الن�اس إلى إمامته. فعاد إلى الش�ام والجزيرة وديار بكر والروم ورجع إلى خراس�ان ودخل كاش�غر و ما وراء 
النه�ر، داعي�ا إلى المس�تنصر ثم اس�تولى على قلعة الموت وط�رد صاحبها ) س�نة 483ه�/1090م( وض�م إليها عدة 
قلاع،واس�تقر إلى أن ت�وفي فيها، س�نة518ه�/1124م(، ينظر: اب�ن الجوزي، المنتظ�م، ج17، ص63؛ ابن الاثير، 

الكامل، ج10، ص316؛ الصفدي، الوافي بالوفيات، ج13، ص196 
)2( قلعة من نواحي الطالقان، ينظر: القلقشندي، صبح الاعشى، ج13، ص248.

)3( للمزيد، ينظر: لويس، برنارد، الحشاشون فرقة ثورية في تاريخ الإسلام، ترجمة: محمد العزب موسى، مكتبة مدبولي، 
) القاهرة: 2006م(، ص77.

)4(ا بن الجوزي، المنتظم، ج17، ص63.
)5( المصدرنفسه

)6( عواد، كوركيس، خزائن الكتب القديمة في العراق، ط2، دار الرائد، )بيروت: 1986م(، ص105.
)7(محم�د ب�ن محمد ابو حام�د الغزالي الطوسي الش�افعي الاش�عري، فقيه�ا أصوليا«ص�وفي الطريقة ش�افعي الفقه ولد 
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هاجم فيه أتباع المذهب الباطني)1(، و استهدف إظهار فضائح الباطنية و هوامر يتعلق بالعقيدة، و بيان 
فضائل المس�تظهرية، أي خلافة المس�تظهر العباسي، و قصد أن يناض�ل الباطنية من حيث المذهب، كما 

كان السلاجقة يكافحونها من حيث السلطان السياسي)2(. 

 كان التعليم من أهم الوس�ائل التي اعتمد عليها في محاربة التش�يع و الواقع أن هذه الوسيلة كانت 
أمراً لا بد منه لمناهضة مبادئ الشيعة و المعتزلة التي أخفتت صوت المذاهب السنية طيلة القرنين الرابع 
و الخام�س الهجري�ين، و على الرغم من أن الطبقات المثقفة و الأرس�تقراطية ظلت محافظة على عقيدتها 
الس�نية إلا أن العامة و الطبقات الش�عبية كانت كثيراً ما تميل و تؤيد الدعوة الشيعية و التي كان أساس 

مبدئها إعادة الحق إلى أهله.

 و إزاء النش�اط الش�يعي و اس�تفحال الخطر الباطن�ي أدرك نظام الملك أنه لا بد م�ن القيام بحركة 
قوي�ة تناهض الحركات الش�يعية عام�ة و الباطنية خاصة لذا بادر في إنش�اء أمكنة لنشر نوع خاص من 
المعرفة، تعد الفرد لقبول س�لطة الدولة و إطاعة قوانينها، و اتخاذها وس�يلة لمقاومة التشيع على الصعيد 
الفكري)3(، و تجدر الإشارة إلى أن سياسة التضييق التي اتبعتها السلطة ضد الإمامية جعلت المدة التي 
تبدأ باحتلال الس�لاجقة للعراق تتس�م بالضعف العام الذي حل بحركة التشيع نتيجةً للهجمات التي 
ش�نها السلاجقة على الش�يعة على الصعيدين الفكري و السياسي، ففي الوقت الذي شرع الوزير نظام 
الملك ببناء المدارس في مختلف المناطق بالمقابل نجد أن الإمامية نادراً ما وجدت لهم مثل تلك المدارس، 
ف�كان ذل�ك من آثار الحملة الرادعة التي تعرض لها الإمامية من قبل الس�لاجقة و علماء الس�نة و التي 

شملت معظم المؤسسات التعليمية و الثقافية)4(. 

س�نة450ه�/1058م( وصنف في الاصول والفروع، تلقى دروس�ه بطوس ثم قدم نيس�ابور واختلف إلى دروس 
أبي المع�الي الجوين�ي وج�د في الاش�تغال حتى تخرج في م�دة قريبة وصار من الأعيان المش�ار إليهم في زمن أس�تاذ هو 
صنف في ذلك الوقت،خرج من نيس�ابور إلى العس�كر ولقي الوزير نظام الملك فأكرمه وعظمه وبالغ في الإقبال عليه 
وكان بح�ضرة الوزي�ر جماعة من الأفاضل فجر يبينهم الجدال والمناظرة في عدة مجالس فظهر عليهم واش�تهر اس�مه 
وس�ارت بذكره الركبان ففوض اليه التدريس بالمدرس�ة النظامية سنة ) 484ه�/1091م( لمدة من الزمن ورحل الى 
الشام واقام ببيت المقدس، وتوفي بطوس سنة )505ه�/1111م(، ينظر: ابن الجوزي، المنتظم، ج17، ص24؛ ابن 

خلكان، وفيات الاعيان، ج4، ص217.
)1( الغزالي محمد بن محمد أبو حامد الغزالي، فضائح الباطنية، تحقيق: عبد الرحمن بدوي، دار الكتب الثقافية، ) الكويت: 

د ت (، ص11 و ما بعدها.
)2( الغزالي، فضائح الباطنية، ص38 و ما بعدها.

)3( أمين، تاريخ العراق في العصر السلجوقي، ص222.
)4( فياض، تاريخ التربية عن الإمامية، ص 102.
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 كان نظ�ام المل�ك ي�رى و هو في كرسي الوزارة أن مصلحة الس�لطان و الأمة في الس�عي لمحو أتباع 
الفرق الإس�لامية الأخرى لا س�يما الشيعة و بخاصة الإسماعيلية منهم. إذ كان يعد الشيعة أو الرافضة 
ع�لى حد قوله و الإس�ماعيلية من خصوم المملكة و الدين لا س�بيل إلى مهادنته�م فوضعهم في مصاف 
النص�ارى و اليه�ود و المج�وس م�ن حيث ع�دم لياقته�م و صلاحيته�م لأن يكونوا في س�لك خدمة 
الدولة،«إذ لم يكن لأي زرادشتي أو مسيحي أو رافضي الجرأة حتى على إظهار نفسه... أو على القدوم 
إلى أي تركي، فقد كان كل كتبة الترك و القائمين على شؤونهم و المتنفذين فيها من خراسان من الحنفية 
أو الش�افعية الأطهار، و لم يكن الترك ليفس�حوا المجال أمام كتبة العراق وخراجها من ذوي المذاهب 
الس�يئة، بل لم يكونوا ليجيزوا اس�تخدامهم أو توليتهم أي عمل، و كان�وا يقولون: هؤلاء على مذهب 
الديالمة و من أتباعهم، فإن يوطدوا أقدامهم يلحقوا بالأتراك الضّرر و ييقوا بالناس الأذى...«)1(، كما 
وضح نظام الملك أن السلاطين السلاجقة طغرلبك والب أرسلان، اجتهدا في منع وصول الشيعة إلى 
مفاصل الدولة فكانا«إذا ما تناهى إلى أسماعهما أو أتى شيء بأن أميراً أو تركياً ما مهد سبيل أي رافضي 

إليه، يغضبان عليه ويعاتبانه«)2(. 

 يرى الوزير نظام الملك أن دوام الدولة و راحة الخلق لا يتحققان إلا في ظل المذهب الشافعي فقط 
و إن الإطاحة بكل من يعتقد بغير هذا لهي من صميم الحق و العدالة)3(. 

 إن ازدياد الضغوطات على الش�يعة الإمامية دفعت البعض منهم إلى تكوين نوع من التنظيم، قائم 
ع�لى اعتب�ار الفتوة)4( نظاماً له فقد«قبض س�نة ) 473ه�/1080م( على ش�خص يدعى ابن الرس�ولي 
الخباز)5(، و جماعة انتسبوا إلى الفتوة و كان هذا... قد صنف شيئاً في معنى الفتوة و فضائلها و قانونها، 
ك�ما كان ع�لى ارتباط بالفاطميين في مصر، و كان اجتماعهم في مس�جد براثا ال�ذي كان في ذلك الوقت 
مس�دود الباب مهجوراً ففتح بابه و نصب عليه باباً و رتب فيه من يراعيه«)6(، و لما عرف الحنابلة بأمر 

)1( نظام الملك، الحسن بن علي بن إسحاق الطوسي، سير الملوك أو سياست نامه، ترجمة: يوسف بكار، مطبعة السفير ) 
عمان: 2012م(، ص 196.

)2(نظام الملك، سياست نامه، ص 197.
)3( المصدر نفسه

)4(  )4( للمزي�د م�ن نظ�ام الفت�وة، ينظر: ابن المعمار البغ�دادي، ابي عبد الله محمد ب�ن ابي المكارم، كت�اب الفتوة، تحقيق 
مصطفى جواد و اخرون، مطبعة شفيق ) بغداد: 1958م(، ص 142 و ما بعدها.

)5( محمد بن عبد الباقي بن المؤمل، أبو نصر الأديب الشاعر وصف بأنه حسن الشعر، ينظر: الصفدي، الوافي بالوفيات، 
ج3، ص173.

)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص211.
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ه�ؤلاء و اجتماعاتهم، تقدموا إلى الديوان بش�كوى ضدهم و قال�وا:«إن هؤلاء القوم يدعون لصاحب 
مصر«)1(، 

 فعل�م الوزي�ر عميد الدولة)2(، بالأمر فقبض على ابن الرس�ولي و من معه)3(، و وجدت كتب كثيرة 

في حوزة ابن الرسولي تتحدث عما يدعوا إليه، أما أتباعه فقد تمت مطاردتهم فقبض على من وجد منهم 
و ه�رب الباق�ون و عوقبوا و نهبت دوره�م، و أخذت فتاوى الفقهاء عليه�م بوجوب كفهم عن هذا 

الفساد)4(. 

 مما سبق نلمس نوعاً من التطور في طبيعة الحراك المجتمعي للإمامية في وقت ازدادت الضغوطات 
من الأطراف المخالفة لهم، في إطار سعي البعض منهم للحصول على الدعم من الدولة الفاطمية التي 
كانت تس�عى لكس�ب الإمامية في العراق إلى جانبها لتحقيق طموحها في مد نفوذها إلى أراضي الدولة 

العباسية.

 ح�اول الخلفاء العباس�يون فرض سياس�تهم المذهبية القاضية بأحادية المذه�ب بتأثير الحنابلة ففي 
س�نة ) 479ه�� /1086م( و في أثن�اء حضور بعض المتفقه�ة منهم بموكب الخليف�ة المقتدي خاطبوه 
بالق�ول: م�ا بال الجنائ�ز تمنع من ذكر الصحاب�ة عليها بمقابر قري�ش و ربع الكرخ و الس�نة ظاهره، و 
ي�د أمير المؤمنين الباس�طة القاه�رة«)5(، و بناءً ع�لى ذلك أصدر الخليف�ة المقتدي توقيعاً ج�اء فيه«أنهى 
م�ا ارتك�ب بمقابر قريش م�ن إخمال ذكر صاحبي رس�ول الله )صلى الله عليه و آل�ه( رضي الله عنهما و 
تورطهم في هذه الجهالة، و استمرارهم على هذه الضلالة التي استوجبوا بها النكال و استحقوا العظيم 
الخ�زي و الوب�ال و إنما يتوجه العتب في ذلك نحو نقيب الطالب�ين و لولا ما تدرع به من جلباب الحلم 
و أس�باب يتوخاها لتقدم في فرضه ما يرتدع به الجهال فليؤجر بإظهار ش�غل السنة في مقابر باب التبن 
و ربع الكرخ من ذكر الصحابة على الجنائز، وحثهم على الجمعة و الجماعة و التثويب بالصلاة خير من 

النوم، و ذكر الصحابة على مساجدهم و محاريبهم أسوة بمساجد السنة«)6(. 

)1(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص212.
)2( محم�د ب�ن محمد أبو منص�ور عميد الدولة بن فخر الدول�ة، ولّي الوزارة ببغداد لثلاث خلفاء و انتهى أمر بأن حبس�ه 
الخليف�ة المس�تظهر في داره و ص�ادر أموال�ه و قتله س�نة ) 493ه�� / 1100م (، ينظر: الذهبي، س�ير أعلام النبلاء، 

ج19، ص176.
)3( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص212.
)4( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص257.
)5( ابن الجوزي،المنتظم، ج16، ص258.
)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص258.
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 اعتبر التوقيع الس�ابق أن عدم العمل بما ورد في البنود الس�ابقة يعتبر ضرب من الجهل و أن يلتزم 
نقي�ب الطالب�ين بتطبيقه�ا، كما ورد إل�زام بمكاتب�ة ابن مزي�د لتطبيق هذه الس�نة في الحلة الش�يعية)1(، 
يلاحظأن التوقيع الحد على تطبيق المطالب السابقة في المناطق الشيعية ببغداد و كذلك في الحلة المزيدية، 
و لم يرد ذكر مناطق العراق الأخرى ذات التواجد الشيعي الإمامي ربما يقودنا ذلك إلى الاعتقاد يتركز 
الشيعة الإمامية في مناطق بغداد و الحلة بشكل أكبر من بقية المناطق و ربما شكلت الحلة بعد استحداثها 

سنة ) 495ه�/1102م( )2(،مركز جذب للعناصر الشيعية أكثر من غيرها.

 و ش�هدت هذه الس�نة زيارة الس�لطان الس�لجوقي ملك ش�اه إلى العراق و قد قام بزيارة المش�اهد 
المقدسة في بغداد و كربلاء و النجف إذ«ركب السلطان إلى مشهد الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه فزاره 
و عبر إلى قبر معروف و موس�ى بن جعفر و العوام بين يديه، و انحدر إلى س�لمان فزاره و أبصر ديوان 
كسرى، و زار مش�هد الحس�ين – عليه الس�لام - و أمر بعمارة س�وره و يمم إلى مشهد علي عليه السلام 
فأطلق لمن فيه ثلاثمائة دينار و تقدم باستخراج نهر من الفرات يطرح الماء إلى النجف فبدى فيه و عمل 
له الطاهر نقيب العلويين المقيم هناك س�ماطاً كبيرا«)3(، ربما تكون لزيارة الس�لطان ملك شاه لكل هذه 
المراق�د الخاصة بالس�نة و الش�يعة تدل على عدم انحي�ازه لمذهب معين على الرغم م�ن اتهام البعض له 
بأنه«ق�د أفس�ده الباطنية«)4(، لبرهة من الزم�ن ثم رجع من ذلك، و ضمن حالات النش�اط المجتمعي 
للش�يعة الإمامية في هذه المرحلة هي اش�تراكهم في إنش�اء الس�ور على الحريم الذي خطه الوزير عميد 
الدول�ة س�نة )488ه��/1095م(، و أذن للع�وام في الفرج�ة و العم�ل و حمل أهل المحال الس�لاح و 
الإع�لام...«)5(، و يب�دوا أن ذل�ك كان في أجواء احتفالي�ة)6(، أثارت غضب مقدم الحنابل�ة أبو الوفاء 
ب�ن عقيل)7( الذي كتب إلى الوزير عميد الدولة اب�ن جهير معترضاً على إقامة هكذا احتفالات، إذ أنه 
استنكر ما كان يدث فيها من اختلاط بين الرجال و النساء و قرع للطبول و كان ذلك من باب الأمر 

)1( ابن الجوزي،المنتظم،ج16،ص258
)2(,ابن الجوزي، المنتظم ج17، ص76.

)3(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص259.

)4(ابن الجوزي، المنتظم، ج16، ص312.
)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج17، ص16.

)6( المصدر نفسه
اب�و الوف�اء علي بن عقيل بن محم�د بن عقيل بن أحمد البغدادي الظفري، عالم العراق وش�يخ الحنابلة ببغداد في وقته.   )7(
كان قويّ الحجة، اشتغل بمذهب المعتزلة في حداثته. وكان يعظم الحلاج، فأراد الحنابلة قتله، فاستجار بباب المراتب 
عدة سنين. ثم أظهر التوبة حتى تمكن من الظهور.، له مصنفات كثيرة منها كتاب الفنون وغيرها،ينظر،ابن الجوزي،

المنتظم،ج17ص179،الحنبلي،الذيل على طبقات الحنابلة،ج3،ص162
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بالمعروف و النهي عن المنكر.

يب�دوا ان مث�ل تل�ك الاحتفالات كان لها اثر في اش�غال العامة وصرفهم عن أج�واء الفتن المذهبية 
اذ يؤك�د اب�ن الجوزي ذلك بالقول:« وفي هذه الس�نة )488ه�( اصطلح أهل الك�رخ مع بقية المحال، 

وتزاوروا وتواكلوا وتشاربوا، وكان هذا من العجائب«)1( 

شهدت هذه الحقبة هجمات قبيلة بني خفاجة على مناطق مختلفة ومنها ماورد انه في سنة )489ه�( 
)كثر العبث من من بني خفاجة، وأتوا إلى المس�جد بالحائر، فتظاهروا فيه بالمنكر...(2، ويلاحظ تنامي 
الدور الذي لعبته الإمارة المزيدية في القضاء على مثل هذه الاعمال وكذلك التدخل في س�ير الأحداث 
ذات الخلفية المذهبية )فوجه إليهم س�يف الدولة عس�كرا فكبسوهم في المشهد، وأخذوا عليهم أبوابه، 
وقتل منهم خلق عند الضريح...()3(، ولا ننسى الآثار التخريبية لهجمات القبائل على بعض المناطق في 
الع�راق اذ نجد أن الرحال�ة ابن جبير )614ه�/1218م( يجعل جزء كبير من أس�باب خراب الكوفة 
في وقت�ه ه�و هج�مات القبائل اذ يذكر انه قد)اس�تولى الخراب على أكثرها فالغامر منه�ا أكثر من العامر 
ومن أسباب خرابها قبيلة خفاجة المجاورة لها فهي لا تزال تضر بها وكفاك بتعاقب الأيام والليالي محييا 
ومفنيا وبناء هذه المدينة بالآجر...()4(، كانت الحلة المزيدية ملجأ للفارين من السلطة إذ قصدها الأمير 
ج�لال الدولة أبي طاهر ب�ن بويه الذي تعرض للملاحقة بعد اتهامه بأم�ور أوجبت إراقة دمه وقضت 
بارتداده)5(«وكان�ت داره ب�درب القيار فهدمت وبني مكانها مس�جدين احدهما لاصحاب الش�افعي، 

والآخر لأصحاب أبي حنيفة«)6(

تجس�د تعاظ�م الدور الس�ياسي لدبيس بن صدقة المزي�دي من خلال التدخ�ل في الخصومات التي 
اندلعت بين افراد البيت الس�لجوقي)7( اذ وجد بها طريقا للحصول على الدور الفاعل والمكانة المؤثرة 
في الاحداث التي مرت بها الخلافة،وكان لمقتل ابيه س�نة)501ه/()8(على يد الس�لطة الس�لجوقية سببا 

)1(  المنتظم،ج17،ص18
المنتظم،ج17،ص31  )2(

المصدرنفسه  )3(
)4(  ب�ن جب�ير، ابو الحس�ين محمد بن أحم�د بن جب�ير الكن�اني الاندلسي،رحلة بن جب�ير،دار صادر،)ب�يروت،1964(، 

ص187
)5( ابن الجوزي،المنتظم،ج 17،ص39

المصدر نفسه  )6(
ابن الاثير،الكامل،ج10،ص598  )7(

في س�نة )501ه��/11077م ) حصل�ت منافرة بين الأمير صدقة والس�لطان محمد الس�لجوقي وذل�ك لأن الأمير   )8(
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كافيا لاثارة ضغينة دبيس ضد الدولة،ووجد بنفس�ه من القوة التي مكنته من الس�ير الى بغداد بعساكره 
بمحاولة اس�تعراض قواه امام الخليفة والسلطان السلجوقي«...وحلف لينهبن بغداد ويخربها...«)1(، 
وفي محاول�ة م�ن الخليفة لايق�اف دبيس عن التقدم«انفذ الي�ه نقيب الطالبيين فح�ذره وانذره فلم ينفع 
ذلك فيه«)2(، ودخل بغداد في جماد الاخره سنة )514ه�/1120م(«فضرب سرداقه بإزاء دار الخلافة 

وأظهر الضغائن التي في نفسه وكيف طيف برأس أبيه...()3(. 

وال�ذي يه�م موضوعنا هذا هو موقف الامامية في بغداد من هذه التطورات اذ نجد ان اهل الكرخ 
كان�وا مؤيدي�ن لدبيس بن صدقة، حتى انه لما مضى لعزاء والدة نقيب الطالبيين«نثر عليه اهل الكرخ«4 
تعبيرا عن تأييدهم له، وسواءً كان المؤيدين من الاعيان او من العامة فلابد ان يكون ذلك التاييد بشكل 
من الاشكال لاجل المذهب)5( وبالمقابل نجد«ان اهل باب الازج قد سمع اصواتهم وهم يسبونه فتقد 

بالقبض عليهم فاخذ جماعة منهم وضربوا بباب النوبي«)6(

 فيما نثروا الدنانير على السلطان محمود الذي دخل بغداد في رجب سنة) 514ه�/1120م(

 في خض�م هذه الأوضاع المضطربة رأى الخليفة المسترش�د أن يخرج بنفس�ه لتأديب ديبس المزيدي 
ال�ذي س�ال الخليفة الصف�ح عما بدر منه وربما كان ذل�ك لعلمه بعدم قدرته على مجابهة عس�كر الخليفة 
فصف�ح عن�ه، الا انه عاود التمرد على الخليفة مما أس�فر عن هزيمتة أمام عس�كر الخليفة في محرم س�نة) 

517ه�/1123م( )7(.

ذكر ابن الجوزي ضمن مبررات الحرب ضد دبيس أنه “ كان يظهر بالحلة من س�ب الصحابة ...و 
ت�رك الصل�وات، و انه�م لا يعرفون الجمعة و يتظاه�رون بالمحرمات ... فأجاب الفقه�اء بأنه لا يجوز 

الاغضاء عنهم، و ان من قاتلهم فله أجر عظيم “)8(.

صدق�ة آوى بع�ض الفاري�ن من الس�لطان، ولم يس�لمهم له وأظهر ل�ه الخلاف فهاجمه الس�لطان الس�لجوقي محمد 
وحصلت المعركة وانتهت بمقتل الأمير صدقة، ابن الاثير،الكامل،ج10،ص440

ابن الجوزي،المنتظم،ج17،ص186  )1(
)2(  ابن الاثير،الكامل،ج10،600

ابن الاثير،الكامل،ج10،ص565  )3(
ابن الجوزي،المنتظم،ج17،ص187  )4(
هادي،التجاذبات المذهبية،ص207  )5(

ابن الجوزي،المنتظم،ج17، ص 187  )6(
)7( ينظر: ابن الجوزي، المنتظم، ج17، ص205 – 207.

)8( المنتظم، ج17، ص208؛ الذهبي، تاريخ الاسلام، ج35، ص294.
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 و م�ن الجدي�ر بالذكر أن دبيس لم يتوفر له غطاء دينياً لحركته فله تس�انده المراجع الش�يعية في تلك 
الحقب�ة، و كان م�ن تداعيات ه�ذه الحركة أنه يعد دخ�ول الخليفة إلى بغداد “ ثار العوام ببغداد مش�هد 
مقاب�ر قري�ش و نهبوا ما فيه و قلعوا ش�بائكه و أخ�ذوا ما فيه من الودائع و الذخائ�ر “)1(، و ترتب على 
ذلك أن جاء العلويون يشكون هذا الحال إلى الديوان فأنهى ذلك ... فخرج توقيع الخليفة بعد أن أطلق 
في النهب بإنكار ما جرى و تقدم إلى نظر الخادم بالركوب إلى المش�هد و تأديب الجناة، ففعل ذلك ورد 
بع�ض م�ا أخذ “)2(، و ياول ابن الج�وزي تبرير عمليات النهب التي جرت بقول�ه: “ فظهر في النهب 
كتب فيها س�ب الصحابة و أش�ياء قبيحة “)3(، و عزل المسترش�د نقيب الطالبين علي بن المعمر العلوي 
الحسيني في محرم سنة )517ه�/1123م( )4(، و نقضت دار علي بن أفلح بأمر من الخليفة بعد أن اتهم 

بأنه عمل جاسوساً لدبيس)5(. 

 كان لانش�غال الس�لاجقة بخلافاتهم و حروبهم الداخلية قد مهدت السبيل إلى جعل كتلة الخليفة 
و كتلة دبيس المزيدي الأمير الإمامي المذهب، هما القوتان السياس�يتان الرئيس�يتان في العراق، كما كان 

لمكانة الخليفة الدينية و الاجتماعية أثر في إحباط محاولات دبيس لتحقيق مصالحه)6(. 

 شهدت السنوات اللاحقة ازدياد نفوذ الحنابلة بمجيء خلفاء كان ميلهم للحنابلة واضحاً و منهم 
الخليفة المستنجد بالله ) 555 – 566ه� / 1160 – 1170 م ( الذي قرب رجال الحنابلة و أعيانهم، 
فق�د كان وزي�ره ابن هبيرة من الحنابلة المتعصبين)7(، كما أنه قلع على عدة ش�خصيات حنبلية و أذن لهم 
في الجل�وس بجام�ع القصر)8(،و منهم ابن الج�وزي ) ت: 597ه�/1200م( و عب�د القادر الجيلي)9(، 
و غيره�م، و بذل�ك رجح�ت كفة الحنابلة في الوع�ظ بذلك الجامع الذي يعد الجامع الرس�مي للدولة 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج17، ص217.
)2( ابن الجوزي،المنتظم،ج17،ص217 

)3( المصدر نفسه 
)4( ابن النجار، ذيل تاريخ بغداد، ج4، ص119.

)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج17، ص217.
)6( ناجي، الإمارة المزيدية، 185.

)7( ابن الجوزي، المنتظم، 140/18.
)8(ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص141.

)9( عب�د الوه�اب بن عبد القادر بن أبي صالح الجيلي، أبو عبد الله بن أبي محمد،الفقيه الحنبلي،س�كن باب الأزج ببغداد، 
قرأ الفقه على والده، ودرس بمدرس�ة والده وهو حين يابة عنه س�نة )543ه�/1148م( (واستمر بعد وفاة ابيه على 
ذلك، جعله الناصر لدين الله على ديوان المظالم،توفي سنة )593ه�/1196م(، ينظر: ابن النجار، ذيل تاريخ بغداد، 

ج1، ص208؛ الحنبلي، الذيل على طبقات الحنابلة، ص298.
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العباسية)1(،و من أثار ذلك ارتفاع وتيرة “التسنن و الترفض حتى خشيت الفتنة”)2(.

 و قد نتج عن ذلك زيادة أساليب التضييق على أتباع الإمامية ففي سنة ) 559ه�/1163م ( قبض 
ع�لى جماعة م�ن الحصريين الذين يقومون بعمل الحصر و بيعها و ش�هّر بهم المحس�تب ذلك أنهم كتبوا 

أسماء الأئمة الاثني عشر على الحصر)3(.

 و م�ن الواض�ح أن صناعة حصر و نقش أس�ماء الأئمة عليه�ا كان مرغوباً شرائه�ا عند العامة مع 
ملاحظة أن تلك الحصر لا تستعمل للجلوس إنما للتعليق على الجدران)4(. 

و أمر المستنجد بإهلاك بني أسد أهل الحلة المزيدية “)5(، بعد أن اتهم بمساعدة السلطان محمد لدى 
حص�اره لبغ�داد6 و تظهر الأبعاد المذهبية في تحرك الخليفة ضد بني أس�د أنه أرس�ل إليهم أحد الأمراء 
الأتراك المس�مى يزدن بن قماج لإجلائهم عن البلاد، و قد عتب الخليفة على ابن قماج لما اس�تبطأ عليه 
قتالهم و نس�ب ذلك إلى كون بن قماج يتش�يع “ فجد الأخير في حرية ضد بني أس�د و س�د مسالك الماء 
فاستس�لموا و قت�ل منهم أربعة آلاف قتيل، و نودي فيمن بقي م�ن وجد بعد هذا في الحلة المزيدية فقد 

حل دمه فتفرقوا في البلاد و لم يبق منهم بالعراق من يعرف... “)7(. 

 كان لهذا العمل آثاره على أوضاع الإمامية في العراق بش�كل عام فقد قضي أمر الخليفة بتفريق بني 
أس�د و تركوا الحلة التي فقدت مكانته كإمامرة ش�يعية تعتقد المذهب الإمام�ي، إضافة إلى أن الإمامية 
بش�كل عام كانوا يرون في الحلة المزيدية حاضرة قريبة منهم، و كما مر س�ابقاً فقد كان لأمراء بني مزيد 
دوراً الأوضاع السياسية التي مرت بهال الدولة العباسية، و لا يساعد لجوء بعض من أهل الحلة و هم 
من الإمامية دون ش�ك و بخاصة ميس�وري الحال من إلى بغداد و لا بد أن يكون ذلك تعزيزاً للوجود 

الشيعي الإمامي في بغداد)8(، و مما يجسد سياسة الشدة التي اتبعها الخليفة المسترشد ضد الإمامية.

 و بالرغم من سياس�ة الش�دة الت�ي اتبعت ضد الإمامية في خلافة المس�تنجد نج�د أن هناك ظروفاً 

)1( هادي، تجاذبات، ص 292.
)2( ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص146.
)3(ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص159.
)4( هادي، التجاذبات المذهبية،ص 295.
)5( ابن الأثير، الكامل، ج11، ص297.

ينظر للمزيد ابن الجوزي،ج17،ص48  )6(
)7( المصدر نفسه

)8( هادي، التجاذبات، ص296.
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س�اهمت في التقليل من ذلك الضغط فضمن أحداث س�نة) 561ه��/1165م( ذكرت المصادر أنه “ 
ظه�ر في ه�ذه الأي�ام م�ن الروافض أم�ر عظيم من ذك�ر الصحابة و س�بهم و كانوا في الك�رخ إذا رأوا 
مكح�ول الع�ين ضرب�وه “)1(، و ذكر ابن كثير أن الإمامي�ة “ لم يكونوا يتمكنون منه�ا في هذه الأعصار 

المتقدمة، خوفاً من ابن هبيرة2 “)3(. 

 و لم تذكر المصادر سبب ضرب مكحولي العين إلا أن ذكر ذلك ضمن حوادث شهر محرم من تلك 
الس�نة مم�ا يوحي بأن ذل�ك نوع من الاحتفال بيوم عاش�وراء لغرض اغاضة الش�يعة و يؤكد ذلك ابن 
الجوزي بالقول: “ إنه قد تمذهب قوم من الجهّال بمذهب أهل السنة، فقصدوا غيظ الرافضة فوضعوا 
أحاديث في فضل عاشوراء... و من الأحاديث التي وضعوها... أنه من اكتحل يوم عاشوراء لم ترمد 

عينيه تلك السنة كلها...”)4(. 

 ذكر ابن الجوزي أن الخليفة المستنصر بالله استهل خلافته بالأذن للوعاظ في الوعظ بعد منعهم في 
وقت سابق)5(، و ذكر أنه جلس للوعظ في يوم عاشوراء سنة ) 568ه�/ 1172م( في جامع المنصور، 
و في نف�س الوق�ت يرصد لنا ابن الجوزي ) 597ه�/1200م ( الوضع المجتمعي للش�يعة الإمامية في 
العراق بشكل عام و في بغداد بشكل خاص من خلال قوله: “ كان الرفض في هذه الأيام قد كثر “)6(، 
مما يدل على أن التشيع كان بازدياد بالرغم من الضغوطات التي واجهها أتباع هذا المذهب، الأمر الذي 
تطل�ب موق�ف حازماً من قب�ل الخليفة لمكافحة ذلك م�ن خلال منح ابن الجوزي صلاحيات واس�عة 
بينها التوقيع الذي صدر من الخليفة الذي بتخويله حس�بما قال: “لإزالة البدع فمن س�معوه من العوام 

ينتقص بالصحابة... انقض داره و أخلده الحبس”)7(. 

 كان تقريب الحنابلة و مقدمهم ابن الجوزي من قبل الخليفة المس�تضيء قد صعد من وتيرة الضغط 
على الإمامية و تحجيم، ففي مش�اجرة بين أحد الوعاظ و هو محمد الطوسي و يبحث نقيب النقباء قال 

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص171؛ ابن كثير، البداية و النهاية، ج12، ص312.
يي�ى ب�ن محمد بن هب�يرة، أبو المظف�ر الوزي�ر، وزر للمقتفي والمس�تنجد وكان يس�عى لحصر الخلافة لبن�ي العباس   )2(
وانه�اء الوج�ود الس�لجوقي، تفقه على مذهب ابن حنب�ل وله كتاب الافصاح توفي س�نة560ه�، اب�ن كثير، البداية 

والنهاية،ج12،ص313
)3(، البداية و النهاية، ج12، ص312. 

)4( ابن الجوزي، أبو الفرج عبد الرحمن، الموضوعات، دار الكتب العلمية، ) بيروت: د.ت (، ج2، ص199.
)5( ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص211.
)6(ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص218. 

)7( المصدر نفسه
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به�ا الط�وسي: “ أنا نائب النقابة و أنا نائب الله في أرضه فاس�تخف به النقي�ب و قال إنما أنا نائب الله في 
أرض�ه الإمام صل�وات الله عليه، فأدى ذل�ك إلى خراجه م�ن البلد...فأقام بالجانب الغ�ربي ...و كان 

المتعصب له ريان الخادم “)1(. 
 و يوض�ح اب�ن الج�وزي أس�باب انتش�ار الرافض�ة في ه�ذه الحقب�ة إلى الأم�ير الترك�ي ي�زدن)2(، 
الذي«تحكم في هذه الدولة و تجرد للتعصب في المذهب فانتشر بسببه الرفض«)3(، كما وصفه ابن كثير ) 
774ه�/1372م ( بأنه«كان رافضياً خبيثاً متعصباً للروافض«)4(، كما أوضح بأن الش�يعة قد استفادوا 
من وجود هذا الأمير التركي الذي يعتقد المذهب الإمامي في السلطة إذ قال:«و بأنهم كانوا في خفارته 
وجاه�ه، حت�ى أراح الله المس�لمين منه في هذه الس�نة ) 569ه�/1173م ( ... و ح�ين مات فرح أهل 
الس�نة بموته فرحاً ش�ديداً و أظهروا الش�كر لله، فلا نجد أحد منهم ألا يمد الله فغضب الش�يعة من 

ذلك، و نشأت بينهم فتنة بسبب ذلك«)5(. 

اس�تمرت حال�ة التضييق ع�لى اتباع الإمامية في ظل ازدي�اد تفوق الحنابلة و رجاله�م في الدولة، إذ 
ش�هدت س�نة )574ه�( إعادة بناء قبر أحمد بن حنبل بأمر الخليفة المستضيء و أكد ابن الجوزي ارتفاع 
منزلة الحنابلة لدى السلطة بقوله:«فمات أهل المذاهب من عمل مواضع للحنابلة و ما كانت العادة قد 
جرت بذلك و جعل الناس يقولون لي هذا بس�ببك فإنه ما ارتفع هذا المذهب عند الس�لطان حتى مال 

إلى الحنابلة إلا بسماع كلامك«)6(. 

و في المقاب�ل نلم�س ارتف�اع في حالة الضغط على الش�يعة الإمامية و زيادة في ح�وادث التنكيل بهم 
ففي هذه السنة«كبس�ت بالكرخ على رجل يقال لعه أبو السعادات بن قرايا كان ينشد على الدكاكين«و 
يوض�ح اب�ن الجوزي ان بن قرايا كان يذكر ش�عر العوني)7(، و غيره و الذي�ن دخلوا داره«وجدوا عنده 

)1(ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص203.
)2( الحس�ن بن صافي بن يزدن التركي، كان من أكابر أمراء الأتراك المتحكمين في الدولة في عهد الخليفة المس�تضيء بالله 
توفي في ذي الحجة سنة) 568ه�/1172م( و دفن في داره بباب العامة ثم نقل إلى مقابر قريش، ينظر: ابن الجوزي، 

المنتظم، ج18، ص201.
)3( ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص201.

)4( ابن كثير، البداية و النهاية، ج12، ص388.
)5(ابن كثير، البداية و النهاية ج12، ص338.

)6( ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص251.
)7( العوني،من شعراء الشيعة، له قصيدة في مثالب الصحابة،ولذك ضربه عمر بن عبد العزيز لما بلغه انه يسب الصحابة 
مما ادى الى وفاته، ينظر: السمعاني، الانساب، ج4، ص 260؛ ابن الاثير، اللباب في تهذيب الانساب، ج، ص365.
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كتباً كثيرة فيها س�ب الصحابة و تلقيفهم«و من الواضح أن العامة كانوا هم من قاموا بهذه الأعمال إذ 
نكلوا به« فقطع لس�انه و قطعت يده ثم حط إلى الش�ط ليحمل إلى المارس�تان فضربه العوام بالآجر في 
الطريق فهرب إلى الشط فجعل يسبح و هم يضربونه حتى مات ثم أخرجوه و أحرقوه ثم رمي باقيه إلى 
الماء فطفا بعد أيام فقالت العامة ما رضيته السمك«)1(، و يمكن الربط بين الصلاحيات الممنوحة لابن 
الج�وزي و التي تحث على التش�كيك بمن يخالفهم أثر كبير في تش�جيع العامة ع�لى القيام بتلك الأعمال 
إذ«تتبع جماعة من الروافض فجعلوا يرقون كتباً عندهم من غير أن يطلع عليها مخافة أن ينم عليهم و 

خمدت جمرتهم بمرة و صاروا أذل من اليهود«)2(. 

 و مم�ا س�بق يمكن القول إن هذه الحقبة ش�هدت س�يطرة الخليفة على أمور الدول�ة و عدم الاعتماد 
على أي قوة خارجية بعد تلاشي قوة السلاجقة، و في المقابل شهد عهد الخليفة المسترشد و من الخلفاء 
ارتفاع ش�أن الحنابلة و س�يطرة رجالهم على الشؤون الإدراية في الدولة فكان ذلك قد أثر بشكل سلبي 

على أوضاع الشيعة الإمامية من خلال تزايد اعمال الاقصاء المذهبي والتنكيل تحت تأييد السلطة.

)1( ابن الجوزي، المنتظم، ج18، ص251. 
)2( المصدر نفسه 
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المبحث الرابع:- الأحوال المجتمعية للإمامية بعد العصر السلجوقي حتى سقوط 
بغداد

كان عهد الناصر لدين الله يعتبر بداية مرحلة جديدة ش�هدتها الخلافة العباس�ية في أواخر عهدها، 
تمكن�ت م�ن خلاله�ا التخلص من النفوذ الس�لجوقي و تعزيز س�يطرة الخليفة على مقالي�د الحكم دون 

الاعتماد على اية قوة اخرى.

 و لابد أن تكون لتلك الظروف التي عاش�تها الدولة العباسية قد أسهمت في تحديد طبيعة النشاط 
المجتمعي للإمامية في العراق.

 ذهب�ت الكث�ير من المصادر التاريخية أن الخليفة الناصر لدين الله كان يتش�يع)1(، و يميل إلى مذهب 
الإمامية بش�كل خاص)2(، بينهما تميل مصادر أخرى إلى نس�بة ظهور التش�يع و ارتفاعه في عهد الناصر 
يع�ود إلى وجود أس�تاذ ال�دار ابن الصاحب)3(«،الذي أظه�ر الرفض ببغ�داد«)4(، و كان متحكمًا بأمور 
الدولة)5(«، فظهر التشيع في أيامه«)6(، مما يدل على أن أيام تولي ابن الصاحب شهدت المجاهرة بمراسيم 

الإمامية، حتى قيل أن يقتله قد«ذلت الرافضة«)7(. 

 إلا إنن�ا نج�د أن اب�ن الصاحب كان يميل إلى تقديم ش�خصيات من أتباع الأخ�رى لتولي مهام في 
الدي�وان و لم يقدم ش�خصيات منتس�بة إلى التش�يع الإمامي مثل عبد الله بن يونس ال�ذي كان حنبلياً و 
هو الذي س�عى بابن الصاحب و تس�بب في قتل�ه)8(، مما دفع بعض الباحث�ين إلى القول ان ذلك محاولة 
من�ه لنف�ي تهمة المي�ل إلى المذهب الامامي او انه حاول إناطة المهام بمس�تحقها بغ�ض النظر عن انتمائه 

)1( أبو الفداء، المختصر في اخبار البشر، ج3، ص136؛ الذهبي، سير أعلام النبلاء، ج22، ص201؛ ابن الوردي عمر 
بن المظفر، تاريخ ابن الوردي، دار الكتب العلمية، ) بيروت: 1996م(، ج2، ص144.

)2( الملك الأشرف الغس�اني، العسجد المس�بوك و الجوهر المحكوك في طبقات الخلفاء و الملوك، تحقيق: شاكر محمد عبد 
المنعم، دار التراث، ) بيروت: 1975م(،ص 173؛ ابن طباطبا، الفخري، ص322.

)3( مجد الدين أبو الفضل بن الصاحب استاذ دار الخليفة المستضيء، و الناصر و قد صار له منزلة كبيرة في الدولة و أصبح 
يولي و يعزل و قد سعي به إلى الخليفة فغضب عليه و قتل سنة) 583ه�/1187م(، ينظر: ابن الأثير، الكامل، ج11، 

ص562؛ الذهبي، سير أعلام النبلاء، ج21، ص164؛ الملك الأشرف الغساني، العسجد المسبوك، ص202.
)4( ابن الأثير، الكامل، ج11، ص562.

)5( المصدر نفسه 
)6( ابو شامة المقدسي، الروضتين، ص315.

)7( مجهول، الحوادث، ص209.
)8( مجهول، الحوادث، ص210. 
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المذهبي)1(. 

 وص�ف الناصر لدين الله ان�ه كان«يميل الى مذهب الامامية بخلاف ابائه«)2(، فربما كان ذلك يعود 
الى اهداف سياس�ية حاول من خلالها الخليفة الناصر القضاء على عوامل التوتر المذهبي بين الامامية و 

مخالفيهم في السنوات السابقة)3(. 

 انعكس�ت هذه الاجواء على النشاط المجتمعي للامامية اذ استأنف الامامية اداء مراسيم عاشوراء 
في سنة )582ه�/1186م(، و هم ينادون«ما بقي من كتمان«)4(، تعبيراً عن انتهاء حالة التكتم على اداء 
الش�عائر و الطقوس الخاصة بعاش�وراء في الفترات الس�ابقة، و لم تحصل معارضه كما كان في السنوات 
السابقة مما يعد مؤشراً على انخفاظ معدلات حالات التطاحن المذهبي بين الشيعة و اهل السنة في عهد 

الخليفة الناصر لدين الله.

 اتخ�ذ الن�اصر لدين الله عنه مس�ائل للتدليل على التقرب للإمامية منها تقس�يمه الح�مام الزاجل الى 
فئات تحمل اسماء الائمة الاثني عشر)5(. 

 كما كان يزور فقهاء الش�يعة و علمائهم اذ زار س�نة) 605ه�/1208م( فقيه الشيعة انذاك في الحلة 
و رّام ب�ن ابي ف�راس)6(، كما كان عدد م�ن وزراء الناصر لدين الله من الش�يعة الامامية و بالتحديد بعد 
مقتل الوزير ابن الصاحب فقد اس�توزر س�نة )584ه�/1188م( ابن حديده الأنصاري)7(، و في سنة 
) 590ه�/1194م( اس�توزر ابن القصاب الذي اس�تمرت و زارته حتى س�نة )592ه�/1196م(، 
حي�ث ت�وفي في همذان فأس�ندت ال�وزارة الى نقي�ب الطالبي�ين نصير الدين ن�اصر بن مه�دي العلوي 
ال�رازي)8(، و ال�ذي بقي في الوزارة حتى قبض عليه بس�بب كثرة الس�عايات ضده اذ إتهم بأنه يس�عى 
إلى اقامة الخلافة لنفس�ه مما ادى الى عزله، و بقي محتجزاً حتى توفي س�نة ) 617ه�/1220م( و دفن في 

)1( هادي، التجاذبات المذهبية، ص327.
)2( الملك الأشرف الغساني، العسجد المسبوك، ص173؛ ابن طباطبا، الفخري، ص 322.

)3(هادي، التجاذبات المذهبية، ص 327.
)4( سبط ابن الجوزي، مرآة الزمان، ج20، ص212؛ الذهبي، سير أعلام النبلاء، ج22، ص206.
)5( سبط ابن الجوزي، مرآة الزمان، ج20، ص225؛ الذهبي، سير أعلام النبلاء، ج22، ص206.

)6( أبو الحس�ن ورام بن ابي فراس من اولاد مالك الاش�تر النخعي، عالم من فقهاء الحلة، له كتاب تنبيه الخواطر ونزهة 
النواظر، ينظر: منتجب الدين، فهرست منتجب الدين، ص128؛ الحر العاملي، أمل الآمل، ج2، ص338.

)7( ابن كثير، البداية و النهاية، ج13، ص79؛ ابن طباطبا، الفخري، ص324.
)8( ابن الأثير، الكامل، ج12، ص124. 
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مقابر قريش)1(، و تولى ابن القمي الوزارة)2(. 

 ك�ما اس�توزر الناصر ع�دد من ال�وزراء الحنابلة)3(، و قد يعد ذل�ك تأكيد لسياس�ة اختيار العناصر 
الكف�وءة للمناص�ب المهم�ة في الدولة، كما يمك�ن ان تكون تلك محاول�ة منه الى ادخ�ال طائفتين كانتا 

متعاديتين فيما بينهما و محاولة قطع دابر الفتن الطائفية)4(. 

 س�اهم وجود عناصر من أتباع التش�يع الإمامي في الجهاز الحكومي للسلطة العباسية و في منصب 
ال�وزارة بش�كل خاص، بتصاع�د الحراك المجتمع�ي للامامية اذ نج�د ان ديوان الوزارة ب�ات مفتوحاً 
امامه�م لرعاي�ة مصالحهم ففي وزارة معز الدولة بن حديد الانصاري قصد نقيب الطالبيين في البصرة 
ابا جعفر محمد بن ابي طالب الشاعر هذا الوزير في بعض مصالحه اذ«... أصعد الى بغداد متظلما الى هذا 

الوزير من ناظر البصرة، و أنشده قصيدة، من جملتها:

 لكن بنو غنمٍ هم الأخيار و قبائل الانصار غير قليلة

 في داره و اختاره المختار منهم ابو ايّوب حل محمد

 ذاك القبيل، فلي بذاك جوارانا منه في النسب الصريح و انت من

 في دار جدك و النزيل يجار و لقد نزلت عليك مثل نزوله

 أُنمي إليه، و قومك الأنصارُ فغلام أُظلم، و النبي محمد

 قال�و: فلما س�معها الوزير رق ل�ه و بكى و خلع عليه و وصله و قضى حوائج�ه و أنصفه من ناظر 
البصرة و عزله«)5(. 

 انعكس ذلك ايجابا على اوضاع الطائفة اذ نجدهم قصدوا هذه الجهات المتنفذه في قضاء حوائجهم 
فقد«أصعد فخار ) فخار بن معد الموس�وي ( الى المدينة – مدينة الس�لام في ايام القمي الوزير، و حضر 

عند ولد الوزير القمي و هو فخر الدين احمد و مدحه بابيات يقول من جملتها:

)1( ابن الأثير، الكامل، ج12، ص400؛ ابن طباطبا، الفخري، ص 325.
)2( ابن طبابا، الفخري، ص326.

)3( جواد، مصطفى، في التراث العربي، منشورات وزارة الاعلام العراقية، ) بغداد:1975م(، ص26.
)4( هادي،ا لتجاذبات المذهبية في العصر السلجوقي، ص409.

)5( ابن طباطبا، الفخري، ص324.
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 و بين والدك المقداد في النسبِ اني امت بما بين الوصي ابي

 قال ذلك لان القميين ينتسبون الى مقداد.

 بالفقه و النحو و التاريخ و الادب ولي اواصر اخرى هن معرفتي

 الا بعيد مشقات تبرح بي ولي خراج ثقيل لا أقوم به

 لك شفيع غداً في الحشر عند ابي كن شافعي عند مولانا أبيك اكف

فلما سمع ولد الوزير قال له: ايها السيد أحمد، الله شاهد عليك ان شفعت لك عند ابي تشفع لي غداً 
عند ابيك ؟ قال: نعم فدخل الى ابيه و عرفه الصورة فخفف خراجه و وصله«)1(.

 و يب�دوا ان علاق�ة الوزير القمي بالعلويين و ال معد بش�كل خاص كانت وطيدة اذ كان لبعضهم 
مكانه مرموقة لدية فمنهم الفقيه صفي الدين محمد بن معد ابو جعفر الموسوي الذي كان له مكانه عند 
الخليف�ة الن�اصر لدين الله و وزيره مؤيد الدي�ن القمي الذي«كان يعظمه و يب�ه و كانت بينهما صداقة 
و ودادة، اراد من�ه الانتق�ال م�ن الحلة الى بغ�داد فانتقل و أفرد له الوزير داراً م�ن دورة يدرب الدواب 
فس�كنها... و يق�ال ان القمي وهبه اياها...«)2(، و كان الناصر قد اس�تدعاه ليع�رض عليه ما ورد من 
بعض العلويين في الكوفة من وش�ايات بحقه اذ ورد عنه انه قال:«اس�تدعاني الامام الناصر باحد اتباع 
البدرية الشريفة فاغتس�لت و تاهبت و مضيت اليه فرأيته جالس�اً على مستشرق على دجلة، و ليس بين 
يديه س�وى نجاح الشرابي فاس�تدناني و أحسن رد السلام علي فلما جلس�ت، قال لي: اظنك قد ارتعت 
لاستدعائك في هذا الليل، فقلت: الوثوق بورع امير المؤمنين و العلم يعدله يمنع من اعتراض الروع، 
قال: يا محمد أ تدري لم استدعيتك ؟ قلت لا يا أمير المؤمنين قال: استدعيتك لكذا و كذا و عرض علي 

أموراً«)3(. 

 و ورد ان�ه«... طلب�ه ليولي�ه نيابة، و قال له: طلبتك حتى اجلس�ك في هذا ال�رواق تأمر بالمعروف 
و تنه�ى ع�ن المنك�ر، قال: فامتنعت و خضع�ت في الاعفاء فألزمني، فحين لم اجد لي ب�داً قلت: يا أمير 
المؤمن�ين و الله م�ا أتي�ت إلا و قد اغتس�لت و تأهبت للموت، و لم اعلم نب�اتي، و لا اهلي بالموضوع الذ 

)1( ابن زهرة الحلبي، تارج الدين ابن محمد بن زهرة الحسيني، غاية الاختصار في البيوتات العلوية المحفوظة من الغبار، 
تحقيق محمد صادق بحر العلوم، المطبعة الحيدرية، ) النجف:1963م(، ص89. 

)2( ابن ابي الحديد، شرح نهج البلاغة، ج15، ص23؛ ابن طاووس، فرحة الغري، ص81.
)3( ابن زهر الحلبي، غاية الاختصار، ص84.
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أُضرت الي�ه ف�ان كان في نف�س أم�ير المؤمن�ين شيء فليفعل ما بدا ل�ه، فاصفر حينئذ وجه�ه، و قال: يا 
نج�اح ع�لي بالكيس الفلاني، فأتي بكيس فيه كتب ففتحه و أخرج من�ه كتابا طويلا، فدفعه الي، و قال: 
إقرأه فتأملته، فإذا هو من بعض علوية الكوفة يتضمن النميمة و السعي فّي بما يعلم الله براءتي منه، فلما 
وقف�ت علي�ه و فرغت منه ناولني كتاباً اخر من رجل بذلك المعنى، ...فقلت: يا أمير المؤمنين الله يعلم 
براءة س�احتي من هذا كله و س�لامة نيتي و حس�ن طاعتي لامامي، و لكن الحسد قد يمل على ما هو 
اعظم من هذا فقال: و الله اعلم صدقك و انك الى اليوم قد اعتزلت بمسجد الكوفة ثلاث عشر سنة، 

و هذه الرقاع تأتيني بما لا يزيدني الا حسن ظني بك...«)1(. 

 تش�ير الرواي�ة الس�ابقة الى امور عدة منها: مكانة الس�يد صف�ي الدين محمد بن معد لدى الس�لطة 
العباسية، و رغبة الخليفة الناصر لدين الله في تولية مثل هذه الشخصية لبعض امور الدولة، كما اشارت 
الى محاول�ة تق�رب بع�ض العلويين في الكوفة للخليفة م�ن خلال نقل اخبار ابن�اء عمومتهم من البيت 

العلوي كوسيلة لتحقيق مكانة لهم لدى الخليفة الناصر لدين الله.

 يمكن ان نعد ما سبق نوعاً من الحراك او النشاط المجتمعي للطائفة الامامية في ظل انفتاح السلطة 
و تقريبه�ا له�م، حيث ان تقرب بعض الاش�خاص وبخاصه من البيت العلوي به�ذه الطريقة ويمكن 
ان نس�مي ذلك بالحراك العمودي بأس�تغلال ظروف معين�ه لتحصيل المكانة المجتمعي�ة لتحقيق غاية 

شخصية. 

وفي الجان�ب الاخر نج�د ان الظروف الاجتماعية و الاقتصادية التي م�رّ بها العراق خلال العصور 
العباسية المتأخرة قد انعكست على ابناء هذه الطائفة اذ عاش الغالبية منهم في مستوى اقتصادي متدني 
الى الحد الذي نجد بان احدى الروايات تصرح بان مشهد موسى بن جعفر ) عليه السلام ( كان مأوى 
للايت�ام و الفق�راء من الش�يعة الامامية فقد ورد ع�ن احد خدام الوزير القمي ان�ه قال:«طلب ليلة من 
اللي�الي ح�لاوة النبات فعمل منها في الحال صحون كثرة و أُح�ضرت بين يديه في ذلك الليل، فقال لي: 
ي�ا آي�از تقدر تدخر هذه الحلاوة لي موفّرة الى يوم القيامة ؟ فقل�ت: يا مولانا و كيف يكون ذلك و هل 
يمكن هذا ؟ قال: نعم ! تمضي في هذه الس�اعة الى مش�هد موس�ى و الجواد عليهما الس�لام، و تضع هذه 
الاصحن قدّام ايتام العلويين... و مضيت، و كان نصف الليل، الى المشهد و فتحت الابواب و انبهت 

الصبيان الايتام و وضعت الاصحن بين يديهم و رجعت«)2(.

)1( ابن زهرة الحلبي، غاية الاختصار، ص 845، 85.
)2( ابن طباطبا، الفخري، ص 328.
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 و لا يمك�ن الفص�ل بين الاوضاع الاقتصادية و الاجتماعية المتردية لابناء الطائفة عن الحالة العامة 
الس�ائدة في العراق الذي عاش في الفترات الس�ابقة من س�وء الأوضاع المعيشية نتيجة للاضطرابات و 

الفتن و المجاعات و الفيضانات و اضطراب الوضع السياسي. 

 فس�حت سياس�ة التس�امح اتجاه اتباع التش�يع الامامي المجال للش�يعة الامامية لتفعيل نش�اطهم 
المجتمعي تجاه ابناء طائفتهم اذ نجد انه في سنة ) 578ه�/1182م( لما مرض نقيب الطالبين في البصرة 
الس�يد احم�د الرفاع�ي بن علي بن يي الموس�وي “... تناس�ل الن�اس لزيارته من كل ف�ج ...و لما توفي 
الاس�تاذ الرفاعي، فرؤي في واس�ط القيامة لازدحام الناس، و كان في ذلك المش�هد المئات من الألوف 

حتى قيل فيه:

 يالركن من الهدى م مالا مت لكن ما مات ذكرك دهراً

 و الليالي بالحادثات حيالا دهم المسلمين فيك مصاب

نعشها جسمك المطهر شالا)1( و حكت واسط القيامة لما

 

و يمكن القول ان السياسة المتعاطفة مع الامامية الى حد ما، و التي اتبعها الخليفة الناصر لدين الله 
قد سمحت بالقيام بمثل تلك النشاطات المجتمعية.

حازت العتبات المقدسة في العراق على اهتمام الخليفة الناصر لدين الله “ اذ عمل ضرياً عند الامام 
موسى بن جعفر – عليه السلام – بخلاف ابائه “)1(، و في سنة) 608ه�/1221م( امر«بان يقرأ مسند 
احمد بن حنبل في مش�هد موس�ى بن جعفر) عليه السلام( و كان اول ما قٌرء منه مسند ابي بكر الصديق 

و حديث فدك و ما جرى فيها« )2(. 

 ك�ما كان لوال�دة الخليفة زم�رد خاتون)3(، مثل تلك الاهتمامات تجاه الش�يعة الامامية،«ففي س�نة) 

)1( ابو ش�امة المقدسي، ش�هاب الدين عبد الرحمن بن اس�ماعيل، الذي�ل على الروضتين، دار الكت�ب العلمية،) بيروت: 
2002 م(، ص319.

)2( سبط ابن الجوزي، مرآة الزمان، ج22، ص14.
)3( زمرد خاتون: والدة الخليفة الناصر لدين الله تركية الاصل عاش�ت في خلافة ابنها 24س�نة ووقفت المدارس والربط 
والجوام�ع، توفيت س�نة )599ه�/1202م( ودفن�ت في تربة معروف الكرخي، ينظر: اب�ن الاثير، الكامل، ج12، 

ص184؛ الذهبي، تاريخ الاسلام، ج42، ص385 
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580ه�/1184م( قصدت اليدة زمرد خاتون بصحبة الخليفة الناصر مشهد سر من رأى للزيارة، كما 
منح الف دينار لعمارة مشهد موسى بن جعفر)عليه السلام( و فرق اموالا« )1(. 

 و نف�ذ الناصر لدين الله حركة اخرى دقيقة س�اهمت في تفعيل ال�دور المجتمعي للامامية في اواخر 
الع�صر العب�اسي و تقصد بذلك تبني الس�لطة لنظام الفتوة التي يمكن عدها فرعاً من التش�يع، اذ كان 
اكث�ر الفتيان من الش�يعة و غالبيتهم من الحرفي�ين و الصناعيين و الطبقة المتوس�طة و المنتجة، و ترأس 
الخليف�ة الناصر لدين الله فرقة الفتوة بهدف الس�يطرة على اولئك الفتي�ان)2(، و قيّد انتماء الفتوة الى امير 
المؤمنين علي – عليه الس�لام – الذي انتس�بت اليه جماعات الفتيان)3(، فش�كل ما يمكن ان نسميه فرقة 

سياسية مذهبية حقق من خلالها:

1 – التحكم و السيطرةعلى فريق قوي يعد من الد اعداءه المنتشرين في العالم الاسلامي.

2 – استثمار الطبقة المنتجة لصالحه و لصالح الخلافة.

3 – كان اهل الفتوة ينسبون كسوتهم الى الامام علي ) عليه السلام( فعلى هذا الاساس كان يتظاهر 
بولائه للامام علي – عليه السلام – و قبل به كقدوة و بطل مثالي لحياته)4(. 

 جاءت مش�اركة الش�يعة الامامية بنظام الفتوة بشكل واسع ففي س�نة ) 578ه�/1182م(«تفتى 
الناصر الى عبد الجبار شرف)5(، الفتوة، و كان ش�جاعاً مش�هوراً تخافه الرجال ... فطلبه الناصر و تفتي 
الي�ه، و جع�ل المعول في شرع الفتوة عليه...«)6(، »و كان النقيب لهم ابو المكارم احمد بن محمد بن داذي 
الني�لي، و فت�ى الن�اصر لدي�ن الله في ذلك الوق�ت ولد رفيقه ع�لي بن عبد الجب�ار، و خل�ع عليه و على 

النقيب«)7(. 

 كما كان للأسر العلوية مشاركة ملحوظة في نظام الفتوة اذ ذكره ابن عنبه )ت: 828ه�/1425م( 

)1( سبط ابن الجوزي، مرآة الزمان، ج22، ص19.
)2( بياني، المغول، ص 189.

)3( الس�لمي، ربي عبد الرحمن محمد بن الحس�ين، الفتوة، تحقيق: احسان ابن الثامري محمد عبد الله، دار الرازي، ) عمان: 
2001م(، ص4 و ما بعدها؛ اابن المعمار، الفتوة، ص142.

)4( بياني، المغول، ص 189.
)5( عبد الجبار بن يوس�ف بن صالح البغدادي ش�يخ الفتوة و رئيس�ها استدعاه الناصر لدين الله و تفتى اليه خرج حاجا 
في س�نة )583ه�/1187م( فتوفي في الحج، ينظر: الصفدي، الوافي بالوفيات، ج8، ص24؛ اليافعي، مرآة الزمان، 

ج3، ص322. 
)6( الذهبي، سير اعلام النبلاء، ج22، ص204.

)7(الذهبي، سير اعلام النبلاء، ج40، ص47.
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ان اسرة ال معي�ة الحس�نين ق�د توارث�وا منصب الفت�وة منذ ايام الن�اصر لدين الله)1(، و ع�رف من ابناء 
الحسين بن زيد الشهيد بنو مريم بانهم كانوا من الشطار و اصحاب الفتوة فكان منهم ابو القاسم عبيد 

الله بن مريم)2(.

 ش�هد اواخر عهد الدولة العباس�ية وصول شخصيات من الإمامية الى مراكز ادارية عليا في الدولة 
ابت�داءً م�ن عهد الن�اصر لدين الله و من ت�لاه من الخلفاء فكان�ت نيابة الوزارة في عه�د الخلفاء الثلاثة 
الاواخ�ر مقت�صرة على الش�يعة الامامية وحده�م، فعلى الرغم م�ن وصف المؤرخين لسياس�ة الخليفة 
الظاه�ر بام�ر الله ع�لى انها مخالفة لسياس�ة ابي�ه في الناحية المذهبي�ة الا اننا نلاحظ وجود الش�خصيات 
الش�يعية الامامي�ة في ادارة الدولة، فقد وصف�ت المصادر الخليفة الظاهر بانه “ مش�ى على مذهب اهل 
الس�نة و ت�رك م�ا كان عليه اب�وه من التش�يع...” )3(، فأمر ب�أن يمل ابي�ه الى الرصافة و دف�ن في تربة 
الخلفاء على الرغم من ان الخليفة الناصر قد عمل له ضرياً عند موس�ى بن جعفر)4(، كما قرب الحنابلة 
و اس�ند منصب قاضي القضاة لأبي صالح عبد الرزاق بن عبد القادر الحنبلي بدلاً من محمد بن فضلان 
الش�افعي)5(، الا انه ابقى الوزارة لمؤيد الدين محمد بن محمد القمي)6(، و اخرج توقيعاً الى الوزير امر ان 
يق�رأ ع�لى أرباب الدولة، حمل في طياته تخويف�اً و وعيداً للوزير)7(، و رغم ذلك نج�د انه امر باعمار قبّة 
مشهد موسى بن جعفر )عليه السلام(بعد احتراقها فمات و لم يتم انتهاء العمل بها و اتمها ابنه المستنصر 

) 623 – 640ه�/1226-1242م (.

 يمك�ن أن يقودنا ذلك الى القول بان سياس�ة الخليفة الظاهر المذهبي�ة و ان بدت تميل نحو المذهب 
الحنبلي الا انها لم تتسم بالشدة تجاه الامامية. و فيما يخص الوزير ابن القمي فانه يقي في منصبه في خلافة 
المس�تنصر حتى قبض و حبس س�نة ) 629ه�/1232م( و توفي في نفس الس�نة)8(، و وصف بانه تولى 
ال�وزارة و تمك�ن في الدولة تمكن�ا لم يتمكن مثله احد من امثاله)9(، و يمكن ان يكون ذلك احد اس�باب 

)1( العمدة، ص 170.
)2( العمري، المجدي، 178.

)3( القلقش�ندي، أحمد بن علي، مآثر الأناقة في معالم الخلافة، تحقيق: عبد الس�تار احمد فرج، ) الكويت:1964م(، ج2، 
ص74.

)4( أبو شامة المقدسي، الذيل على الروضتين، ص 291.
)5( ابن طباطبا، الفخري، ص 328؛ الملك الاشرف الغساني، العسجد المسبوك، ص219.

)6( ابن الاثير، الكامل، ج12، ص 288.
)7( ينظر نص التوقيع: ابن الأثير، الكامل، ج12، ص456.

)8( ابن طباطبا، الفخري، ص329؛ الملك الاشرف الغساني، العسجد المسبوك، ص448.
)9( ابن طباطبا، الفخري، ص330؛ مجهول، الحوادث، ص43.
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القبض عليه و حسبه.

 قام الخليفة المس�تنصر ) 623 – 640ه�/1226-1242م ( بتعيين احمد بن محمد بن الناقد)1(، و 
ه�و إمامي أيضاً لمنصب نيابة الوزارة)2(، يمكن القول بان السياس�ة العامة للخليفة المس�تنصر بالله تجاه 

الامامية هي استمرار لسياسة جده الناصر.

 و كان ذل�ك لأهداف سياس�ية من خلال الابقاء على ش�خصيات ش�يعية نيابة ال�وزارة من خلال 
مواقف صدرت من الخليفة تجاه الشيعة الامامية ففي سنة) 627ه�/1230م(«تقدم الخليفة المستنصر 
ب�الله الى فخ�ر الدي�ن احمد ابن نائب ال�وزارة مؤيد الدين القمي بعمارة مس�اجد الك�رخ فشرع في ذلك 
فل�ما تكامل�ت عمارته�ا رتب به�ا الائم�ة و المؤذن�ين«)3(، و كانت هذه المس�اجد«قد تهدم�ت في فيضان 
س�نة ) 614ه�/1217م(«)4(، و بالنس�بة للمناط�ق العراقية الاخرى نجد رجال الش�يعة الامامية قد 
تولوا حكم بعض المناطق مثل الموصل التي تولى الحكم فيها من قبل المس�تنصر بدر الدين لؤلؤ س�نة ) 
631ه��/1233م( )5(، كما تولى حكم إربل محمد بن نصر تاج الدين ابن صلايا العلوي الهاش�مي)6(، 
ان ع�مارة مس�اجد الك�رخ بتكليف ابن الوزير القم�ي، و تولي حكم بعض المناطق للش�يعة الامامية له 
دلالاته المذهبية)7(، التي عكست السياسة العامة للمستنصر الذي حرص على زيارة المشاهد الشيعية و 
منها زيارته لمش�هد موس�ى بن جعفر )عليه السلام( ) 634ه�/1236م( )8(، كانت هذه الزيارة يتبعها 
عطاي�ا و هب�ات لبعض الفئات م�ن الامامية«فلما عاد ) الخليفة ( ابرز ثلاث�ة الاف دينار الى ابي عبد الله 
الحسين بن الاقساسي نقيب الطالبين و امره ان يفرقها على العلويين المقيمين في مشهد امير المؤمنين علي 

)1( نص�ير الدي�ن اب�و الأزهر احمد بن حنبل بن مالك كان من اولاد التجار المعروفين لما توفي والده اس�تلم مهامه في تولي 
وكالة ام الخليفة الناصر و كان بينه و بين الظاهر رضاع و صحبه اصبح اس�تاذ الدار س�نة 627ه�/1230م( و تولى 
الوزارة بعد عزل ابن القمي) سنة 629ه�/1232م( توفي في )سنة 642ه�/1244م ( و كان قد اتخذ لنفسه تربه في 

مشهد موسى بن جعفر، ينظر: ابن طباطبا، الفخري، ص331؛ الامين، أعيان الشيعة، ج3، ص7.
)2( ابن طباطبا، الفخري، ص331؛ مجهول، الحوادث، ص46.

)3( مجهول، الحوادث، ص32.
)4( يذك�ر اب�ن الاثير ان في هذه الس�نة زادت دجلة زيادة عظيمة و غرقت معظم مح�ال بغداد، ينظر، ابن الاثير، الكامل، 

ج12، ص332.
)5( الملطي، تاريخ مختصر الدول، ص435.

)6( المصدر نفسه
)7( هادي، التجاذبات المذهبية، ص 376.

)8( مجهول الحوادث، ص124.
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بن ابي طالب و الحسين و موسى بن جعفر عليهم افضل الصلاة و السلام«)1(. 

 و ي�ورد صاحب العس�جد المس�بوك الخبر في ح�وادث من ) 633ه��/1235م( اذ ق�ال:«في يوم 
الخميس س�ابع ش�هر ربيع الاخر برز من الخليفة ...ثمانية الاف دينار س�لمت الى الوزير و الف لفقراء 
مشهد الحسين بن علي عليه السلام و الف للفقراء و المقيمين على تربة الامام احمد بن حنبل ... و الفان 

للفقراء المجاورين في مشهد علي )عليه السلام( من العلويين، و الف لفقراء الجانب العربي«)2(. 

 ش�ملت هذه العطايا مختلف اتباع المذاهب و الامامية منهم، و كان ذلك تجس�يداً لسياسة المستنصر 
التي من الممكن ان يكون من ابرز نتائجها السلم المجتمعي الى حد ما و قلة التوتر المذهبي في عهدها الى 
حد ما، كما كان لذلك اثره على اتباع التش�يع الامامي اذ نجد ان سياس�ة التسامح تجاههم دفعت نقيب 

الطالبين مجد الدين حسن بن الحسين الطاهر ) 645ه�/1247م ( الى مدحه بالقول:

 لمدحتي و ثنائها سمعاً أمير المؤمنين

 يأوى الى بطائحها لك مكة و جميع ما

 فسمرت في عليائها)2(  بسقت بفرعك هاشم

 كما كان لعلماء الامامية حيز من اهتمام السلطة العباسية في هذه المرحلة؛ اذ ذكر السيد رضي الدين 
ع�لي بن ط�اووس ) ت: 664ه��/1265م ( )3(،ان الخليفة ق�د انعم عليه بدار بالجان�ب الشرقي عند 
المأموني�ة )4(،في الدرب المع�روف بدرب الحوبة«)5(،و ان هذه الدار اتخذت محلًا لألتقائه العلماء و تبادل 
المعرفة )6(،و كان الخليفة قد طلب من السيد ابن طاووس التصدي للفتيا و القضاء فرفض مؤكداً ذلك 
بالقول«اجتمع عندي من اش�ار ان اكون حاكمًا بين المختلفين على عادة الفقهاء و العلماء ... و مصلحاً 

لأمور المتحاكمين ... فاعتزلت عن رياسة هذا الباب...« )7(. 

)1( الملطي، تاريخ مختصر الدول، ص435.
)2( الملك الاشرف الغساني، العسجد المسبوك، ص 470.

)3( ابن طبا طبا، الفخري، ص 328.
)4( اب�ن ط�اووس، رضي الدي�ن ع�لي بن طاووس الحلي، كش�ف المحج�ة لثمرة المهج�ة، المطبعة، الحيدري�ة، ) النجف: 

1905م(، ص 110. 
)5( المأمونية: وهي محلة كبيرة ببغداد بين نهر المعلى و باب الازج تنسب الى الخليفة المأمون الذي استحدثها، ينظر: ياقوت 

الحموي، معجم البلدان، ج5، ص44.
)6( ابن طاووس، كشف المحجة، ص110. 
)7( ابن طاووس، كشف المحجة، ص112.
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 كما ذكر ابن طاووس انه الخليفة ارسل اليه الوزير ابن القمي طالباً منه تولي منصب نقيب الطالبيين 
و بع�د رفض الس�يد ابن طاووس ارس�ل له من يثه على القبول فحاول اقناع�ه قائلًا:«... اما ان نقول 
ان ال�رضي و المرت�ضى كانا ظالمين او تعذرهما فتدخل في مثل ما دخلا«)1(، فاجابه الس�يد قائلًا:«اولئك 
كان زمانهم زمان بني بويه و الملوك ش�يعة و هم مش�غولون بالخلفاء و الخلفاء مشغولون فتم للرضي و 

المرتضى ما ارادوا من رضاء الله جل جلاله«)2(.

 و يلاح�ظ ان اب�ن طاووس يعتذر ع�ن دخول المرتضى و الرضي في ش�ؤون الدولة و يؤكد على ان 
جواب�ه الس�ابق كان من باب«التقية و حس�ن النية بهمتهما الموس�وية و الافاني م�ا اعرف عذرا صحيحا 

لدخول المذكورين في تلك الامور الدنيوية...« )3(. 

 يب�ين ابن ط�اووس ان للجانب المذهبي أثراً في الحراك الش�يعي الامامي على المس�توى الس�ياسي، 
فكان تشيع بني بويه سبباً في ميل الرضي و المرتضى لتولي المناصب في الدولة. 

 و يتضح من كلام ابن طاووس ان الخليفة حاول بش�تى الطرق اس�تمالته و ايجاد مكان له في البلاط 
اذ ع�رض عليه بواس�طة ابن الوزير القمي ان يكون نديما للمس�تنصر، الا انه اعت�ذر عن ذلك مبيناً ان 
قبول�ه منادم�ة الخليفة يترتب عليه س�ماع اسرار البلاط و ان الوزير و ابنه س�يجعلون منه اداةً لمعرفة ما 

يقوله الخليفة و سيؤدي ذلك الى اثارة العداء بينه و بينهم )4(. 

 كما طلب الخليفة المستنصر السيد ابن طاووس ان يكون رسولاً الى سلطان التتر )5(، و حاول اقناعه 
بالقب�ول بمنصب الوزارة )6(، و لهذا الامر دلالاته من ناحية المكانة المرموقة التي تمتع بها زعيم الش�يعة 
الامامي�ة اب�ن طاووس ل�دى البلاط العباسي ك�ما يؤكد ما ذهبنا اليه س�ابقاً من مي�ل الخلفاء الى حصر 

منصب الوزارة بالشيعة الامامية.

 ام�ا رد اب�ن طاووس ع�لى عرض الخليفة علي�ه تولي الوزارة ف�كان الاعتذار عن القب�ول مبيناً«ان 
عادة الوزراء يمشون امورهم بكل مذهب و كل سبب سواء كان موافقاً لرضاء الله جل جلاله و سيد 

)1( المصدر نفسه
)2( المصدر نفسه
)3( المصدر نفسه

)4( ابن طاووس، كشف المحجة، ص113.
)5( ابن طاووس، كشف المحجة،ص113

)6(ابن طاووس، كشف المحجة، ص114.
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الانبي�اء و المرس�لين او مخالفاً له�ما في الاراء« )1(، و وضح انه ان اراد العمل بما يرضي الله و رس�وله فان 
ذلك لا يرضي من في البلاط حيث قال:«هذا امر لا يتمله من في دارك و لا مماليكك و لا خدمك و لا 
حشمك و لا ملوك الاطراف و يقال لك اذا سلكتُ سبيل العدل و الانصاف و الزهد إن هذا علي بن 
طاووس علوي حسيني ما اراد بهذه الأمور الا ان يعرف اهل الدهور ان الخلافة لو كانت اليهم كانوا 
على هذه القاعدة من الس�يرة، و إن في ذلك رداً على الخلفاء و س�لفك و طعناً عليهم فيكون مراد همتك 

ان تقتلني في الحال...« )2(. 

 و يتضح من كلام ابن طاووس انه انتقل من بغداد الى الحلة بعد ذلك )3(، و يتمل انه اراد الابتعاد 
ع�ن مركز الخلافة اضاف�ة الى ان انتقال زعيم الطائفة انذاك الى مدينة الحل�ة يعد مؤشراً قوياً على مكانة 

الحلة و مدرستها العلمية في الوسط الشيعي الامامي في مرحلة ما قبل سقوط الدولة العباسية.

 كما كانت البطائح احدى المناطق التي يمكن وصفها بانها ميدان الحراك الذي مثله زعيم الطائفة في 
هذه الفترة فمن ظاهر الروايات تجد انها شهدت تواجداً للسيد ابن طاووس فقد ذكر ابن زهرة الحلبي 
ان كتاب ابو القاس�م علي النس�ابة كان عند الس�يد طاووس فعن علي بن احمد العبيدلي قال:«رأيت هذا 
الكت�اب بالبطائح مع النقي�ب رضي الدين علي بن طاووس و لوصول هذا الكتاب الى النقيب المذكور 
حكاي�ة، و ه�و ان مصنف�ه جمع الس�مين و الغ�ث، و اودعه مطاعن كث�يره على عامة بي�وت الطالبين و 
العباس�يين، ث�م كت�ب بخطه عليه اني قد جمعت ه�ذا الكتاب و اودعته اش�ياء لم احققها، و لا حصلت 
لي برواي�ة و لا م�ن ثق�ات، ففيه�ا الصحيح و الفاس�د، فان افق�ت من هذه المرض�ة – و كان قد مرض 
مرضت�ه الت�ي مات فيها – هذبته، و اثبت الصحيح و نفيت الباطل، و ان انا مت فقد اوصيت الى فلان 
و فلان ان يلقياه بدجلة، ثم مات في مرضته تلك، فاتصل الخبر بالس�يد رضي الدين علي بن موس�ى بن 
ط�اووس و كان حريص�اً على الكتب خصوصاً على ما يتضمن امثال هذه الكتب فاحضر الاوصياء، و 
ق�ال لهم: س�معت ان�ه اوصى اليكم بكتاب و امركم ان تلقوه في دجلة، فقال�وا: هو كذلك، فقال: هذا 
لا يج�وز و ان فعلت�م ذلك ضمنتم�وه لورثته، فأنا ابذل في�ه مائة دينار، و متى فرطت�م فيه ضمنتموها، 
فأحضروا له الكتاب...« )4(، ان النص السابق له دلالات عدة لعل في مقدمتها الدلالة المكانية اذا اشار 
الى ان للبطائح مكانتها التي جذبت احد اقطاب الطائفة للتواجد فيها، اضافة الى الحرص على س�لامة 

)1(ابن طاووس، كشف المحجة، ص114
)2(ابن طاووس، كشف المحجة، ص 114 – 115.

)3( المصدر نفسه 
)4( غاية الاختصار، ص 75 – 76.
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مصنفات الشيعة الامامية التي لم يتثبت مصنفوها من رواتها من انتشار في الوسط الشيعي الامامي مع 
عدم التثبت من صحتها.

 ان تقيي�م الوض�ع المجتمع�ي للامامي�ة في هذه المرحل�ة يؤكد على ان اهتمام الس�لطة العباس�ية من 
اعمال تعمير للمساجد و المشاهد و ما بذله من اموال لمساعدة الطبقة المقدمة التي شملت اتباع مختلف 
المذاه�ب و منه�م الامامية و ح�رص الخليفة على تواجد رجال الامامية في مراكز حساس�ة في الدولة و 
تقرب�ه من زعيم الطائفة الامامية الس�يد رضي الدين بن ط�اووس ) ت: 664ه�/1265م ( و علاقته 
الوطيدة به، ان كل ذلك لاقى استحساناً من قبل اتباع المذهب و انهم لم يلاقوا تضييق في تطبيق المراسيم 
و الش�عائر الخاصة بهم اضافة الى قلة حوادث الفتن ذات الاس�اس المذهبي. و في جانب اخر يمكن ان 
يكون س�لوك الخليفة تجاه الامامية يمل رس�الة واضحة لاتباع المذاهب الاخرى تبين احترام الخليفة 

للمذهب الامامي و عنايته باتباعه مما قلل من حوادث الاحتكاك معهم.

 و لا نغف�ل ان هذه المرحلة ش�هدت بداية اغارة المغول على اط�راف العراق و ازدياد هجماتهم على 
ش�ماله بشكل خاص منذ س�نة ) 635ه�/1237م( )1(، بالاضافة الى انتقال الخلافة الى اخر خلفاء بني 
العباس بعد وفاة الخليفة المستنصر و لا بد ان لكل هذه التطورات اثرها على الوضع المجتمعي للامامية 

انذاك.

 جلس المس�تعصم على عرش الخلافة بعد وفاة ابيه المس�تنصر س�نة )640ه�/1242م( و وصف 
بالضعف و عدم الكفاءة لمنصب الخلافة اذ “ كان مستضعف الرأي ضعيف البطش قليل الخبرة بامور 
المملك�ة مطموع�اً فيه غير مهيب في النفوس و لا مطلع على حقائق الام�ور، و كان زمانه ينقضي اكثره 
بس�ماع الاغاني و التفرج على المس�اخرة ...و كان اصحابه مس�تولين عليه و كلّهم من جهال من اراذل 

العوام...” )2(. 

 كانت فترة حكم المستعصم نهاية لفترة طويلة كانت السلطة الحقيقية خلالها في ايدي رجال الحاشية 
و البلاط، الا ان الحالة ازدادت سوى ايام الخليفة الاخير بحكم ضعفه و عدم كفاءته للمنصب الخطير 
ال�ذي ترب�ع عليه )3(، في وقت كان�ت فيه الخلافة في احلك ظ�رف واجهته الدولة العباس�ية فقد كانت 
الدولة يتهددها الانحلال الس�ياسي و الاجتماعي و الانقس�ام الطائفي و الفوضى الاقتصادية وو كان 

)1( للمزيد: ينظر: مجهول، الحوادث، ص137؛ الملك الاشرف الغساني، العسجد المسبوك، ص 479 – 480.
)2( ابن طباطبا، الفخري، ص333.

)3( الغامدي، س�عيد بن محمد حذيفة، س�قوط الدولة العباسية و دور التقية بين الحقيقة و الاتهام، دار ابن حذيفة، ط3، 
) الرياض: 2004 م(، ص 204.
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المغول يؤلفون اعظم خطر يتهدد س�لامة البلاد و لم يكن هو في ش�خصيته و الا في قابليته يصلح لحكم 
البلاد في ذلك الحين )1(. 

 و بدل أن تعمل الخلافة على كس�ب ود الناس و توحيد الصفوف في هذه المرحلة الحافلة بالتأزم و 
التزلزل انتهجت سياسة مغيرة تماماً، تجاه )2(،« الصراعات الطائفية التي ما كادت ان تنقطع في السنوات 
السابقة حتى عادت لتبدأ مرة اخرى اعنف من ذي قبل)3(، اذ وصل الصراع الطائفي الى حد ان شمل 
اتب�اع كل مذهب في داخل بلاط الخلافة، فانقس�م كب�ار موظفي الدولة تبعاً لذلك الى مجموعة س�نية، 
يتزعمه�ا مجاه�د الدين ابيك الدويدار الصغير ال�ذي اصبح قائداً عاماً للممالي�ك الذين كانوا يكونون 
الغالبي�ة الس�امعة لجيش الخلافة في بغداد في الس�نوات الاخيرة من عمره�ا و الى مجموعة أتباع الوزير 

مؤيد الدين ابي طالب بن العلقمي )4(. 

 اس�تهل الخليفة المس�تعصم عهده باصدار عدة قرارات لا تخلو من مضام�ين مذهبية، كان اولها في 
سنة ) 640ه� /1242م( حينما«اذن ... لأبي الفرج عبد الرحمن بن محي الدين يوسف بن ابي الفرج بن 
الجوزي )5(، ... في الوعظ بباب البدرية )6(، ...« )7(، و السنة التالية ) 641ه� /1243م(«تقدم الخليفة 
الى ابن الجوزي ) 656ه�/1258م( المحتسب يمنع الناس من قراءة المقتل في يوم عاشوراء و الانشاد 

في سائر المحال بجانبي بغداد سوى مشهد موسى بن جعفر عليهما السلام«)8(. 

 و ينظ�ر الى ه�ذا الأم�ر بأنه محاولة م�ن الخليفة لتقنين احتفالات الش�يعة الامامية بهذه المناس�بة في 
بغداد، و ليس المنع المطلق. كما تشير هذه المسألة الى ان قراءة المقتل الحسيني كانت جارية في خلافة من 
س�بق المس�تعصم سواءً ابيه المستنصر ) 623 – 640ه�/1226-1242م ( و حتى جده الناصر لدين 
م بمنع أهل الكرخ و  الله ) 575 – 623ه�/1179-1226م ( و في سنة ) 649ه� / 1250م («تُقُدَّ
المختارة )9(، من النياحة و الإنشاد و قراءة مقتل الحسين عليه السلام، خوفاً من تجاوز ذلك الى ما يؤدي 

)1( خصباك، تاريخ العراق في العصر المغولي، ص18.
)2( بياني، المغول، ص 211.

)3(  الغامدي، سقوط بغداد، ص206.
)4( مجهول، الحوادث، ص336؛ الملك الاشرف الغساني، العسجد المسبوك، ص616.

)5( احد ابواب دار الخلافة.
)6( ابن كثير، البداية و النهاية، ج13، ص 188.

)7( مجهول، الحوادث، ص212.
)8( هادي، التجاذبات المذهبية، ص395.

)9( المختارة: محلة كبيرة بين باب ابرز و قراح القاضي و المقتدية ببغداد بالجانب الشرقي، ينظر: ياقوت الحموي، معجم 
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الى وقوع فتنة«)1(، نلحظ انه في بداية عهد المس�تعصم كان جزئياً بينما كان المنع في س�نة 649ه� بش�كل 
ت�ام خوف�اً من الوقوع الفتنة م�ع العلم ان الفتن التي اندلعت في عهد اخر خلفاء بني العباس لم تكن في 

واقعها لاسباب مذهبية الا اننا تتطور و تأخذ اطار مذهبي غالباً )2(. 

 و م�ن الواض�ح ان التأثير الحنب�لي ربما يكون احد اس�باب اصدار مثل تلك الق�رارات كما ان لهذه 
السياسة المذهبية اثارها التي تمثلت بعودة بغداد للاغراق بالفتن المذهبية التي لاحظنا توقفاً تقريباً منذ 
س�نوات حكم الناصر لدين الله ) 575 – 623ه�/1179-1226م ( حيث ش�هدت بغداد احداث 
فت�ن ما بين عامي ) 640 – 654ه�/1242-1256م( بين المحال الس�نية و الش�يعية )3(، كان التحيز 
واضح�اً م�ن قبل الجند ض�د اهل الك�رخ )4(، حتى ان الفتنة الت�ي اندلعت س�نة ) 654ه�/1256م( 
بس�بب مقتل رجلًا من محلة قطفتا على يد رجل من الكرخ، ش�هدت ارس�ال جند الى محلة الكرخ بامر 
الخليف�ة و مش�اركة العوام من الناس ضد اهل الكرخ فأدى ذل�ك الى اعمال عنف نهبت خلالها الكرخ 
و احرقت و س�بي نس�ائها )5(، الى ان«خوطب الخليفة في امرهم فأمر بالكف عنهم و نودي بالامان...« 
)6(، و اتهم في هذه الحوادث الدويدار و ابي بكر بن المستعصم )7(، ان استباحة محلة الكرخ سنة ) 654ه� 

/ 1256م ( تم�ت نتيج�ة لأوامر الخليفة القاضية بكف الش�قي الكرخي الذي قتل احد س�كان محلة ) 
قطفتا ( الس�نية كما ان ايقاف الاس�تباحة بعد ان افلت زمام الامور من يد الحكومة بتس�لط الغوغاء و 
اهل الفوضى انما صدر من الخليفة ايضاً، و يمكن ان تشير لكل هذه الاحداث و الوارث التي تعرضت 
له�ا محلة الكرخ الى ضعف نفوذ العناصر الش�يعية في الب�لاط و خاصة الوزير ابن العلقمي الذي وصل 
النه�ب الى دور اقربائ�ه في الك�رخ )8(، فلم يتمكن م�ن التأثير على الخليفة لحمايتهم من الاس�تباحة التي 

تعرضت لها المحلة الشيعية )9(. 

 وجه�ت المصادر اتهامها للش�يعة الامامية في اعانة المغول على اس�قاط خلافة بن�ي العباس و انهاء 

البلدان، ج5، ص71.
)1( الملك الاشرف الغساني، العسجد المسبوك، ص575.

)2( مجهول، الحوادث، ص 231-230.
)3( ينظر: مجهول، الحوادث، ص203 وما بعدها.

)4( ينظر مجهول، الحوادث، ص331.
)5(مجهول، الحوادث، ص331
)6(مجهول، الحوادث، ص331

)7( الذهبي، العبر، ج5، ص237.
)8( ينظر: ابن كثير، البداية و النهاية، ج13، ص234.

)9( مجهول، الحوادث، ص331.
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حكمهم سنة ) 656ه�/ 1258م (.

 وردت مس�ألة اتهام الشيعة في المصادر السنية بصورة اساسية حيث اتهم المؤرخون السنيون طائفة 
الش�يعة بهذه الخيانة و انهم قدموا كل عون لمس�اعدة المغول، لغزو بغداد و القضاء على البيت العباسي 
الحاكم )1(، بل ذهبوا الى اتهام الش�يعة الامامية بمحاولة ازالة الحكم الس�ني و اقامة حكم ش�يعي فذكر 
ابن كثير«و ذلك كله طمعاً من ان يزيل الس�نة بالكلية و أن يظهر البدعة الرافضة و ان يقيم خليفة من 

الفاطميين...« )2(. 

 وصل�ت اخب�ار اف�ادت ب�دخ��ول ه�ولاك��و إلى ال�ع�راق و قبي�ل ال�ه�ج�وم ع�لى ب�غ�داد قرر 
علماء ال�ش�ي�ع�ة الام�ام�ي�ة ف�ي م�دي�ن�ة الح�ل�ة و ال��ك�وف�ة و ال�م�ش�ه�دي�ن ال�ش�ري�ف�ي�ن ف�ي 
ال�نج�ف و ك�رب�لاء ال�ى م�ك�ات�بة ه�ولاك�و بم�سال�متهم و طاعتهم )3(، و ذكر ذلك العلامة الح�لي 
) ت: 726ه��/1326م ( في ايضاحه لس�بب س�لامة اهل الح�لة و الكوفة و ال�مش�ه�دين من القتل 
حي�ث قال:«لما وصل الس�لطان هولاكو إلى بغ�داد و قبل ان يفتحها هرب اكثر اه�ل الحلة الى البطائح 
الا القليل فكان من جملة القليل والدي«س�ديد الدين يوس�ف بن المطه�ر الحلي )4(،«و السيد مجد الدين 
ب�ن ط�اووس )5(، و الفقيه ابن ابي العز، فأجمع رأيهم على مكاتبة الس�لطان بأنهم مطيعون داخلون تحت 
الأيلية، و انفذوا به ش�خصاً اعجمياً فانفذ الس�لطان اليهم فرمانا مع ش�خصين ... و قال لهما ان كانت 
قلوبهم كما وردت به كتبهم فيحضرون الينا«)6(، فلما حضر الس�يد بن طاووس بين يدي هولاكو س�أله 
قائلًا:«كي�ف أقدمت�م مكاتبتي و الحض�ور عندي قبل ان تعلم�وا ما ينتهي اليه ام�ري و أمر صاحبكم 
و كي�ف تأمن�ون ان صالحن�ي و رحلت عنه«)7(، فاجابه بن طاووس بان الش�يعة ت�روي الامام علي بن 

)1( خصباك، العراق في عهد المغول، ص36.
)2( الغامدي، سقوط بغداد، ص 330.

)3( مجهول، الحوادث، ص360.
)4( سديد الدين يوسف بن علي بن المطهر الحلي من ابرز علماء الشيعة ورأس الامامية في وقته، وهو والد العلامة الحلي، 
ع�الم فاض�ل فقيه،له كتاب شرح مخت�صر ابن الحاجب الموصلي، كتاب الامامة، ينظر: ابن حجر، لس�ان الميزان، ج6، 

ص319؛ الحر العاملي، امل الآمل، ج2، ص350.
)5( محم�د ب�ن الحس�ن بن موس�ى بن جعفر ب�ن محمد بن ط�اووس الحلي، كان ضمن و فد الش�يعة الامامي�ة الذي خرج 
الى هولاك�و و س�ألوه حق�ن دمائه�م، و ق�د ال�ف كت�اب الكيث�ارة و اه�داه للقائ�د المغ�ولي المذك�ور، ت�وفي س�نة) 

656ه�/1258م(، ينظر: مجهول، الحوادث، ص 360؛ ابن عنبة، عمدة الطالب، ص191.
)6( العلامة الحلي، الحس�ن بن يوس�ف بن المطهر الحلي، كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين، تحقيق: حسين الدرگاهي، 

) طهران: 1991 م(، ص81.
)7( العلامة الحلي، كشف اليقين، ص82.
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ابي طال�ب )عليه الس�لام( في خطب�ة الزوراء بان النصر س�يكون حليفكم«فلما وص�ف ذلك و وجدنا 
الصف�ات فيكم رجون�اك فقصدناك«)1(، إثر هذه المحادثات اصدر هولاك�و فرمانا يفضي بحرية مكان 

مدينة الحلة الشيعة و عدم التطاول على المدينة )2(. 

 و ق�د ذهب�ت الباحثة ش�يرين بي�اني الى ان تلك المحادثات ج�رت لدى وص�ول هولاكو همذان و 
اس�تقراره وع�دت ذلك تش�جيعاً منهم للمغول على تحقي�ق هدفهم في اجتياح الع�راق اذ قالت:« عند 
وصول خبر هولاكو الى العراق العجمي و استقراره في همذان للهجوم على بغداد قرر علماء الشيعة في 
مدين�ة الحل�ة الذهاب الى هولاكو ليش�جعوه على العمل الذي يريد القيام ب�ه و يبايعوا المغول و أولئك 

العلماء كانوا من اكثر علماء هذه الطائفة سمعة و مكانة...« )3(.

 الا اننا نجد الروايات التاريخية تذكر هذه المحادثات بعد وصول هولاكو الى بغداد و اثناء حصارها 
و هذا ما اكده صاحب الحوادث اذ ذكر ما يتعلق بمدينة الحلة اثناء الغزو المغولي فقال:«حضر اكابرهم 
من العلويين و الفقهاء مع مجد الدين بن طاووس العلوي الى حضرة الس�لطان و س�ألوه حقن دمائهم 
فأجاب سؤالهم، و عين لهم شحنه فعادوا الى بلادهم...« )4(، كما اكد ذلك العلامة الحلي في روايته التي 

وصفت التقاء الوفد الشيعي بقائد المغول )5(. 

 و بن�اءً ع�لى ما تقدم فقد اقرت المصادر الس�نية بش�كل عام )6(، الى ان المس�لمين الش�يعة كانوا احد 
العوامل التي قوضت الدفاع عن بغداد و ادت الى اسقاطها في ايدي المغول )7(.

 و ضم�ن م�ا وجهه المؤرخون من اتهامات لأقطاب الامامية و تحميلهم مس�ؤولية س�قوط بغداد، 
ما وجه للوزير مؤيد الدين بن العقلمي من اتهام بتواطئه مع المغول و خيانة س�يده الخليفة المس�تعصم 
و دين�ه و جل�ب ع�لى قومه القت�ل و الذل و الخ�راب، و ذلك بمكاتب�ة هولاكو طاغية التت�ار و اطماعه 
بفت�ح الع�راق )8(، و ضم�ن الروايات التاريخية الت�ي وجهت الاته�ام للوزير بن العلقمي م�ا ذكره ابو 
ش�امة المقدسي ) ت: 665ه�/1266م( اذ قال:«ان التتر اس�تولوا على بغداد بمكيدة دبرت مع وزير 

)1( المصدر نفسه 
)2(بياني،المغول، ص216. 
)3( بياني،المغول، ص216. 

)4( مجهول، الحوادث، ص361.
)5( كشف اليقين، ص80.

)6( منها: الذهبي، تاريخ الاسلام، ج48، ص37ومابعدها؛ ابن كثير، البداية والنهاية، ج13، ص346
)7( الغامدي، سقوط بغداد، ص331.

)8( خصباك، العراق في عهد المغول، ص 27.
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بغ�داد«)1(، ك�ما ذك�ر اليونيني ) ت: 701ه��/1301م («تهيأ هولاكو لقصد العراق و س�بب ذلك ان 
مؤي�د الدين ب�ن العلقمي وزير الخليفة كان رافضياً و اهل الكرخ روافض و فيه جماعة من الاشراف و 
الفتن لا تزال بينهم و بين اهل باب البصرة فانه لس�بب التعصب في المذاهب فاتفق انه وقع بين الفريق 
محاربة فشكي اهل باب البصرة و هم سنية الى ركن الدين الدوا دار و الامير ابي بكر بن الخليفة فتقدما 
الى الجند بنهب الكرخ ... فشكي اهل الكرخ ذلك الى الوزير فامرهم بالكف و التغاضي و اضمر هذا 
الامر في نفس�ه و حصل عنده بس�بب ذلك الضغن على الخليفة ... كان يصانع التتار و يهاديهم فلما ولي 
المس�تعصم اش�ير علي�ه بقطع اكثر الجن�د و ان مصانعة التتر و حمل المال اليهم يص�ل به المقصود ففعل 
ذل�ك و قل�ل الجند و كاتب ابن العلقمي الت�تر و اطمعهم في البلاد«)2(، كما ذكر بان ابن العلقمي طلب 

منهم ان يكون«نائبهم في البلاد فوعدوه بذلك...«)3(. 

 و ق�ال الذهبي ) ت: 748ه�/1347م(:«انه كان قد مش�ى حال الخليف�ة بان يكون للتتار نصف 
دخ�ل الع�راق و ما بق�ي شيء ان يتم ذلك، فقال ابن العلقمي: بل المصلحة قتله و الا فما يتم لكم ملك 

العراق...«)4(. 

 كان اب�ن العلقم�ي واحداً من رج�الات بغداد و اعلامه�ا البارزين، و قد خدم الخلافة العباس�ية 
اكث�ر من ربع قرن من الزمن، و ان المؤرخين الذين اتهموه كانوا مؤرخين س�نين متطرفين، فقد وجهوا 
الي�ه تل�ك التهم اصلًا بدافع التعص�ب المذهبي تجاه هذا الوزير الش�يعي، كما انه م�ن الواضح ان هذه 
الاتهامات كانت نتيجة العداء المس�تحكم الذي كان يس�ود بين اتباع المذهب الش�يعي و الس�ني داخل 

البلاط العباسي.

 ك�ما دمر و قتل الالاف من س�كان العراق. ثم انه بالاضاف�ة الى ذلك فان هولاكو قد صدرت اليه 
الاوامر من اخيه الاكبر ) مس�نگوقا ان ( بأن يدخل بغداد و يفتحها، فلم يكن محتاجاً الى مس�اعدة من 
اي فرد ش�يعيا كان ام س�نيا، كما لم يكن ينتظر اغراءً او تش�جيع او تبوأة المسلمين الشيعة للقيام بهجومه 

على خلافة بغداد السنية، اذ ان هولاكو لو امن بتلك التبوأة المزعومة لآمن بمعتقد من قال له ذلك.

 كما ان المصادر لم تثبت ان المس�لمين الش�يعة الس�اكنين في الكرخ داخل بغداد لم يشاركوا في الدفاع 
ع�ن بغ�داد ابان الحص�ار المغولي لهذه المدينة، و مع ذلك فانهم ان لم يش�اركوا في الح�رب ضد المغول او 

)1( الروضتين، ج5، ص304.
)2( اليونيني، ذيل مرآة الزمان، ج1، ص86.

)3( المصدر نفسه، ج1، ص87.
)4( الذهبي، سير اعلام النبلاء، ج23، ص183.
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انه�م اب�دوا تحفظاً او عدم تحمس في قتال المغول فلربما انهم كانوات ما يزالون ممتعظين من حكومتهم و 
جيش�ها بقيادة الدويدار الصغير الذي هاجم احيائهم الس�كنية فسلبها المماليك و قتلوا أهلها، و هتكوا 

اعراض النساء قبل اقل من سنتين)1(. 

 ب�ين الوزي�ر ابن العلقم�ي و الدواة دار الصغير، و انه�ا لم تكف الا اتهامات مض�ادة قام بتوجيهها 
الاخير ضد خصمه الوزير، و نتيجة للعداء المستحكم بين السنة و الشيعة فقد وصدت اتهامات الدواة 
دار الصغير، ضد الوزير لها صدى بين الاوس�اط الس�نية فروج لها اهل الس�نة و اش�اعوها على نطاق 

واسع، و وجدت لها مكانا للظهور في مؤلفات اهل السنة التريخية فسجلت على انها حقيقة ثابتة.

 ث�م ان اق�دم م�ن ذكر الاتهامات ض�د الوزير ابن العلقم�ي كان المؤرخ ابو ش�امة )ت: 665ه� / 
1266م( الذي عاش في بلاد الشام، فلم يكن مطلعاً على اخبار ما يدور ببغداد و في بلاط المستعصم، 
و لم يعرف س�وى القليل عن ش�ؤون الدولة العباس�ية العامة فقط)2(، و نلحظ ان اليونيني نقل عن ابي 
شامة و اضاف عليها و هو شامي ايضاً)3(، و نقل عنه الذهبي)4(، و هكذا اخذ كل مؤرخ عن سابقيه، و 

بمرور الزمن اكتسبت هذه القصة مادة تاريخية فاتخذت شكلا و كأنها حقيقة ثابتة)5(. 

 و عن ابقاء الوزير حياً دون ان يقتل من قبل هولاكو وجد المؤرخون من ذلك سبباً قوياً لاتهامابن 
العلقمي باتفاقه مع المغول، في الوقت الذي كان به الخواجه نصير الدين الطوسي)6(، من اتباع المذهب 

الامامي يصاحب هولاكو اثناء حملته كمستشار له.

 و قبي�ل ان يقتح�م المغ�ول بغ�داد في اواخر اي�ام الحصار، كان الخليف�ة قد انت�دب الوزير و طلب 
الي�ه الخ�روج للتفاوض معهم فخرج اب�ن العلقمي فمن المحتمل جداً ان يك�ون الخواجه نصير الدين 
الطوسي قد توس�ل نيابة عن الوزير العباسي الى س�يده المغولي بان يبقي على حياته، كما ان هيئة و مكانة 
ابن العلقمي العلمية كانت من الاش�ياء البتي جعلت هولاكو يبقي على حياته للاس�تفادة من مقدرته 
الاداري�ة)7(، كما ان صاحب ديوان الخليفة المس�تعصم بالله و حاجب الب�اب في عهده قد عوملوا بنفس 

)1(الغامدي، سقوط بغداد، ص 332 – 333؛ خصباك، العراق في عهد المغول، ص35.
)2( ابو شامة، الروضتين، ج5، ص304.

)3( اليونيني، ذيل مرآة الزمان، ج1، ص87.
)4( الذهبي، سير اعلام النبلاء، ج23، ص183.

)5( الغامدي، سقوط بغداد، ص346.
)6( أب�و الف�داء، المخت�صر في اخبار الب�شر، ج4، ص8؛ الصف�دي، الوافي بالوفي�ات، ج1، ص147؛ اب�ن كثير،البداية 

والنهاية، ج13، ص234.
)7( الغامدي، سقوط بغداد، ص344.
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الطريقه و سلم من القتل الابن الاصغر للخليفة مع اخواته، كما ان هولاكو لم يفرق في استباحته لبغداد 
بين السنة و الشيعة بينهما استثنى النصارى و لو كان ابن العلقمي قد اتفق مع المغول على تسليم بغداد 

لهم انتقاماً من السنين لحفظ له المغول جميل عمله فلم يقتلوا الشيعة على الامل)1(. 

 و يتس�اءل احد الباحثين انه هل كان هولاكو محتاجاً الى مس�اعدة المس�لمين الش�يعة ضد المسلمين 
السنة، حتى نقبل انهم كانوا احد العوامل التي ادت الى سقوط بغداد ؟

 ان القوات المغولية كانت على الدوام و خلال السنوات الثمان و الثلاثين التى سبقت الغزو المغولي 
للعراق كانت تهاجم اراضي الدولة العباسية و حتى حدودها القصوى كما انها في مرات كثيرة تعمقت 
داخل اراضيها حتى وصلت باعقوبا و خانقين و س�امراء)2(، و قد اكتش�ف المغول، و عرفوا عن كثب 
م�ن خ�لال غاراتهم المدمرة مدى ما وصلت اليه الدولة العباس�ية من ضع�ف و خور و انهيار فإذا كان 
س�كان مي الحلة ش�بعة كانوا او س�نة، فعلا ذهبوا الى المغول و انهم اس�ترضوا قائد المغول، فأنه على ما 
يظهر لنا، لم يكن امامهم اي اختيار آخر غي ان يذهبوا و يعلنوا استسلامهم للعدو، و الا فان مصيرهم 

كان معروفاً جيداً، و هو انهم سيقدمون الى مقصلة المغول و يدمروا)3(. 

)1( خصباك، العراق في عهد المغول، ص42.
)2( مجهول، الحوادث، ص127ومابعدها.

)3( الغامدي، سقوط بغداد، ص140.
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الخاتمة

الحمد لله رب العالمين ، والصلاة والسلام على خاتم المرسلين سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين 
، وعلى من اهتدى بهديه إلى يوم الدين .

بعد الانتهاء بعون العلي القدير من هذه الدراسة بفصولها الاربعة التي كرست لدراسة      »الحراك 
السياسي والمجتمعي للشيعة الامامية في العراق من الغيبة حتى سقوط بغداد 656 هـ/1258م »يمكننا 

إن نوجز أهم النتائج التي توصلنا إليها وظهرت جلية واضحة من خلال البحث وهي كالأتي :

•  تبل�ور مصطل�ح الامامية بعد ع�صر الغيبة ، إذ إن  مصطلح الامامية لم يصب�ح علما لفرقة من فرق 	
الشيعة إلا بعد حصول غيبة الإمام الثاني عشر من الأئمة المعصومين ، وان تلك الغيبة تعد الأساس 

الذي بنيت عليه فرقة الامامية

•  قد أظهرت الدراسة فيما يخص الجغرافية الديموغرافية للتشّيع الامامي في العراق أهم المناطق التي 	
تواج�د فيها الامامية في العراق، وتطور دخول التش�يع الامام�ي إليها في المراحل التاريخية المختلفة 
م�ن عم�ر الدول�ة العربية الإس�لامية كما بين�ا إن المناطق التي م�صرت من قبل المس�لمين كالكوفة 
والبصرة شهدت دخول التشيع اليها منذ عهود الاسلام المبكرة ،بينما نجد إن المدن التي اُسست في 
العهود المختلفة من عمر الدولة العربية الإسلامية تواجد فيها التشيع مع تأسيسها وان الميول العام 
لبعض المدن لم يكن شيعيا مثل البصره ،وان بعض المدن التي وجدت من قبل السلطات المعارضة 
للتشيع كالأموية والعباسية تسلل التشيع الامامي اليها  وقد أثبتت كتب الرجال التي  استعانت بها 
الرسالة ابرز رجال الامامية المنتمين الى تلك المدن مثل واسط وبغداد ولاحظنا ان وجود التشيع في 
منطقة مثل الموصل أدت إلى تسلم زمام الامور فيها إلى دولتين شيعيتين على المذهب الامامي وهما 
الحمدانية والعقيلية ، وان تأسيس الحلة المزيدية  ذات المعتقد الشيعي الامامي اعتبر عاملا مساعدا 
للامامية اذ نلحظ التجاء الامامية إليها في أوقات اشتداد الفتن واستعانتهم بحكامها من بني مزيد 

في الظروف الحرجة وتسجيلهم مواقف عبرت عن انتمائهم المذهبي في بعض الأمور .

•  بينت الدراسة إن الظروف المحيطة بالعلويين والشيعة الامامية كانت دافعا قويا لبعضهم للخروج 	
إلى الأقالي�م بحث�ا ع�ن مناطق أكثر أمن�ا  وبعيدة عن ح�اضرة الخلافة إضافة إلى اس�تيعاب أولئك 

الخارجين من المناطق العراقية  في الأقاليم التي شهدت تواجدا للشيعة الامامية .
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•  إن انتقال عدد من أتباع التش�يع الامامي بين المناطق العراقية وكذلك إلى الأقاليم الاخرى   ش�كل 	
مايمكن أن نطلق عليه تسمية الحراك الجانبي الذي سبق وإن اشرنا الى انه يمثل الحراك بين الأقاليم 
والتي لاش�ك كان من نتائجها تحقيق نس�ب متفاوته من الوجود الش�يعي الامامي في المناطق التي 
قصده�ا أتب�اع الامامي�ة إضافة إلى توطي�د أواصر العلاقات ب�ين أتباع الطائف�ة في مختلف المراحل 

التاريخية قيد الدراسة.

•  كان لوجود العتبات المقدسة في بعض المناطق قد شكل عامل جذب للامامية للتوجه اليها وبشكل 	
خاص المش�هد الغروي والحائر الحس�يني بالاضافة الى تمتع تلك المدن بالاستقرار النسبي خلافا لما 

كانت تعانيه العاصمة بغداد من توتر سياسي واشتعال الفتن الطائفية .

•  كانت بلدان المشرق الإس�لامي وبش�كل خاص بلاد فارس احد أكثر الأقاليم جذباً لإتباع التشيع 	
الامامي ، بشكل خاص أولئك الفارين من بطش السلطة ، وتأتي مدينة قم في مقدمة مناطق اقليم 

بلاد فارس استقبالاً للشيعة كونها مركزاً شيعياً إضافة إلى ملائمة بيئتها للوافدين العرب .

•  لعب�ت الروابط بين الش�يعة الامامي�ة الاثني عشرية في الع�راق والمناطق المجاورة دورا رئيس�يا في 	
تحديد ملامح النش�اط المجتمعي في حقبة مابعد الغيبة ، وقد تجس�د ذل�ك في الصلات المتبادلة منذ 
ع�صر الس�فراء الأربعة ، بالإضافة إلى الارتباط بعل�ماء الطائفة في العراق ويلاحظ ذلك من خلال 

المسائل الواردة على العلماء حول مختلف القضايا .

•  عرف المس�لمون فكرة الغيبة منذ العهود المبكرة للإس�لام ونقلت أحاديث وردت عن رس�ول الله 	
)صلى الله عليه واله وس�لم( وأئمة أهل البيت حول مس�ألة الغيبة وحتمية وقوعها ، فش�كل ذلك 
القاعدة التي مهدت للوسط الشيعي الامامي ألاثني عشري تقبل فكرة وقوع الغيبة وانتهاء عصر 

حضور الإمام .

•  تعت�بر مرحل�ة الغيب�ة الصغرى  م�ن أصعب المراح�ل التي مر بها المجتمع الش�يعي حي�ث كان له 	
تداعيات أفرزتها ظروف الغيبة ، حيث انتاب المجتمع الش�يعي ماسمّي بعصر الحيرة والشك لدى 

أتباع الطائفة مما أدى التحاق عدد منهم بالمذاهب الأخرى لاسيما مع طول مدة الغيبة . 

•  حفزت ظروف الغيبة وطول مدتها أتباع المذاهب الش�يعية الأخرى إلى زيادة نش�اطها والسعي إلى 	
إس�تقطاب اك�بر عدد ممكن م�ن أتباع الامامي�ة الى مذاهبهم ممن افتتن وتحير وبش�كل خاص أتباع 

المذهب الاسماعيلي .

•  تولت مؤسس�ة الس�فارة ادارة ش�ؤون المجتمع الش�يعي الامامي بع�د الغيبة، حي�ث كان النواب 	
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الاربعة بمثابة الواسطة بين الامام والطائفة 

•  تنوع�ت مواضي�ع التوقيع�ات ال�واردة من الناحية المقدس�ة ف�كان منها ما يخص الجان�ب الفقهي 	
والام�ور العقائدي�ة او تنصي�ب الن�واب وغيرها ، م�ع ملاحظة عدم ذك�ر عدد من عل�ماء الطائفة 
ومنهم الشيخ الكليني )329ه�/ ( الذي كان معاصراً للسفراء لهذه التوقيعات مما يعطي إشارة إلى 

إمكانية عدم الاعتقاد بصحة جميع التوقيعات .

•  كان للمكانة التي تمتع بها السفراء الأربعة أثرا في محاولة ادعاء النيابة لبعض الشخصيات ويلاحظ 	
إن مدعي الس�فارة الكاذبة قد نش�طوا مع بدء  عصر السفير الثاني محمد بن عثمان العمري ، فكانت 
دعوى البعض منهم لها تداعيات خطيرة في الوس�ط الش�يعي، مثل النميري والحلاج والش�لمغاني 
الذي كان من أصحاب الس�فير الثالث الحس�ين بن روح النوبختي والذي ادعى النيابة عن الإمام 

مما أدى تكذيب أدعائه وصدور توقيع على يد السفير الثالث بلعنه وإبطال ادعائه .

•  من خلال ملاحظة نصوص كتاب الوصية المنسوب للمسعودي نجد أن هناك إشارات تحمل على 	
الاستدلال بان الكتاب المنسوب هو للشلمغاني وبخاصة مانقل عن الكتاب من قبل العلماء والتي 

تتطابق مع ماورد في الكتاب المنسوب  .   

•  أثبت�ت الدراس�ة إلى أن التنوع المذهبي كان قد فرض تواج�د الامامية في مجتمع متعدد المذاهب اثر 	
في تحديد طبيعة العلاقة مع الآخر ، ورغم ذلك نلحظ وجود نوع من التعايش بين الامامية وأتباع 
المذاهب الاخرى ، الا أنه في الجانب الآخر لايخلو الأمر من بروز عداء وبشكل خاص بين الحنابلة 
تجاه الامامية مما أدى إلى  اش�تعال نار الفتن الطائفية التي كانت احد أهم المش�اكل التي عانى منها 

المجتمع العراقي طوال عهد الحكم العباسي .

•  ح�رص فقه�اء الامامي�ة على توضيح حدود التعام�ل مع أهل الكتاب وفق ما ج�اءت به أحاديث 	
الرس�ول )صلى الله عليه واله وس�لم ( وأهل بيته ، وقد فرضت الحاجة لبيان مس�ائل معينة تعالج 
محاوره�ا العلاق�ة بين الامامية وأهل الكتاب إلى إف�راد مؤلفات خاصة بذلك،اضافة الى ذلك  كان 

الموجود اهل الذمة في المناطق التي يقطنها الشيعة الامامية دليل على عمق الروابط بين الطرفين. 

•  لانجد تحديداً لملامح العلاقة بين  السفراء الاربعة مع السلطة العباسية  في سفارة السفراء الأوائل 	
سوى تجنبهم الاحتكاك مع السلطة و مداراة النشاط الشيعي عن عيون الدولة ، أما في نيابة النائب 
الثالث بن روح النوبختي نجد أن المصادر تؤكد على تعامله مع الس�لطة بطريقة ذكية ، و أنه كانت 

له علاقة جيدة مع الوزراء و الأعيان . 
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•  إن المتأم�ل في علاق�ة الس�فراء مع القاعدة الش�يعية من أتب�اع الطائفة يجد أنهم لم يأخذوا المس�احة 	
الت�ي كان من المفترض أن تحتلها هذه المؤسس�ة في المجتمع الش�يعي الإمامي بدليل حالة التش�تت 
و الاختلاف و الحيرة داخل الوس�ط الش�يعي فتقلصت مس�احة التش�يع الإمام�ي في هذه الحقبة، 
فالسفراء الأربعة لم يتمكنوا من إحكام السيطرة على المجتمع الشيعي و منع انحراف بعض المنتمين 

إليه بتأثير حادثة الغيبة.

•  أتاح وجود بني بويه في السلطة اجواء من الحرية التي سمحت للامامية مزاولة نشاطاتهم الفكرية 	
والش�عائر المذهبي�ة  اذ اس�تغل الامامي�ة فرصة وجود البويهي�ين في الحكم فتركوا قاع�دة التقية ، و 

اخذوا يبثون تعاليم فرقتهم علناً.

•  ادت السياس�ة المذهبية التي اتبعها الس�لاجقة الى الى التضييق على اتباع التش�يع الامامي فنلاحظ 	
انعكاس ذلك على اداء المراسم الخاصة بالمذهب وكثرة حوادث الاقتتال المذهبي

•  اتس�مت حقبة التس�لط الس�لجوقي بنوع من التحرك الس�ياسي والعس�كري والذي قادته بعض 	
الش�خصيات المنتمية الى المذهب الامامي وان كان بعضه�ا عبّر عن الولاء للدولة الفاطمية كما هو 
الحال في التمرد الذي قاده البساس�يري ، او النش�اطات العس�كرية لبني مزيد انعكاساته على اتباع 

الطائفة وبخاصة الاجرءات القمعية للسلطة التي تقعب هذه التحركات.

•  اتاحت السياس�ة المتس�امحة التي اتبعها الخليفة الناصر لدين الله تجاه الامامية الى مساحة من الحرية 	
ادت الى وص�ول اتب�اع التش�يع الامام�ي الى مراكز حساس�ة في الدولة وانخراطه�م في نظام الفتوة 
والاس�تفادة م�ن طاقات ه�ذا المكون الاجتماعي لصالح الدولة   ، بين�ما اختلفت الاوضاع في عهد 
اخ�ر الخلفاء العباس�يين فنلاح�ظ عودة حوادث الاقتت�ال المذهبي في الوقت ال�ذي كان فيه الخطر 

المغولي على الابواب .

•  ان دراس�ة التح�ركات والظ�روف الت�ي أحاط�ت بالتقدم المغ�ولي نحو بغ�داد تفند م�ا ذهب اليه 	
بعض المؤرخين من اتهام للش�يعة الامامية بتس�هيل وتاييد دخول المغول الى بغداد واسقاط الخلافة 

العباسية .
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قائمة المصادر والمراجع

● القرآن الكريم 

 أولا:- المصادر
	 .)ابن الاثير، عز الدين أبي الحسن علي بن أبي الكرم)ت: 630ه/1232م

1� الكامل في التاريخ، دار صادر، )بيروت: 1966م(.

2� أسد الغابة في معرفة الصحابة،انتشارات اسماعليان،)طهران: د. ت(.

3� اللباب في تهذيب الانساب، دار صادر،)بيروت: د.ت(.

	)ابن ادريس، ابو جعفرمحمد بن منصورالحلي )ت: 598ه�/1202م

4- السرائر، ط2، مؤسسة النشر الاسلامي، )قم:1990م(.

	 )الأربلي،أبي الحسن علي بن عيسى بن أبي )ت:693 ه�/1294م

5- كشف الغمة في معرفة الائمة، دار الأضواء،) بيروت: د.ت(.

	 ،ابن اسفنديار، بهاء الدين محمد بن حسن

6- تاريخ طبرستان، ترجمة وتقديم: احمد محمد نادي، المجلس الاعلى للثقافة، )القاهرة:2002م(.

	)الأشعري، سعد بن عبد الله القمي)ت: 300ه�/912م

7- المقالات والفرق، صححه: محمد جواد مشكور،)طهران: د. ت(

	)الأصفهاني،ابو الفرج،علي بن الحسين بن محمد )ت: 356ه�/967م

8- مقاتل الطالبيين، تحقيق: احمد صقر، ط2، أمير، )قم: 1995م(.

	)الأصفهاني، الفتح بن علي البنداري )ت: 643ه�/ 1245م

9- دولة ال سلجوق، شركة طبع الكتب العربية، ) مصر، 1900 (

	)ابن ابي اصبيعة، موفق الدين احمد بن سديد الدين الخزرجي )ت688ه�/ 1289م

 10- عيون الانباء في طبقات الاطباء، تحقيق: نزار رضا، دارمكتبة الحياة،) بيروت: د.ت (
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	)ابن أعثم الكوفي،أبو محمد أحمد بن أعثم )ت:314ه�/926م

11- الفتوح، تحقيق: علي شيري، دار الاضواء، )بيروت: 1990م(.

	)ابن بابويه القمي، أبي الحسن علي بن الحسين )ت: 329ه�/941م

 الامامة والتبصرة، مدرسة الامام المهدي، )قم: 1994م(.. 1

	)البحراني، ابو محمد الحسن بن علي بن شعبه) ت: 381ه/991م

	 :قم  ( النشر،  مؤسسة  ط2،  غفاري،  اكبر  علي  تحقيق:  الرسول،  ال  عن  العقول  تحف   -13
1984م(.

	 )البخاري، ابى نصر سهل بن عبد الله بن داود)كان حيا سنة 341ه�/952م 

14- سر السلسلة العلوية، انتشارات الشريف الرضي، ) لا.م: د.ت(.

	)البربهاري،ابو محمد الحسن بن علي بن خلف ) ت: 329ه�/940م

15- شرح السنة، تحقيق: ابو ياسر خالد بن قاسم، مكتبة الغرباء الاثرية،)المدينة المنوره: 1993م(. 

	)البرقي، أحمد بن محمد بن خالد )ت:274ه�/887م

	 )16- المحاسن، تصحيح: جلال الدين الحسيني، دار الكتب الاسلامية، )طهران: 1970م 

	)ابن بطوطة، ابو عبد الله محمد بن عبد الله اللتواني )ت:779ه�/1377م

17- رحلة ابن بطوطة، دار التراث العربي، )بيروت: م(.

	 )البغدادي، أبي بكر أحمد بن علي )ت: 463ه�/1071م

18- تاريخ بغداد، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية،)بيروت:1997م(.

	)ابن بكار، الزبير بن بكار بن مصعب )ت: 256ه�/870م

19- الاخبار الموفقيات، تحقيق: سامي مكي العاني، ط2، عالم الكتب، )بيروت: 1996 م(.

	)البلاذري، احمد بن ييى بن جابر)ت: 279ه�/892م

20- فتوح البلدان، تحقيق: صلاح الدين المنجد، لجنة البيان العربي، )القاهرة: 1956م(.

21- انساب الأشراف، تحقيق: محمد حميد الله، دار المعارف، )القاهرة: 1959 م(.
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	)التطلي، الرابي بنيامين بن الرابي يونه ) ت: 569ه�/1173م

22- رحلة بنامين التطلي الاسباني المجتمع الثقافي، ) ابو ظبي: 2002م (.

	)ابن تغري بردي، جمال الدين أبي المحاسن يوسف الاتابكي) ت: 874ه�/1469م

	 :والنشر،)القاهرة والطباعة  والترجمة  للتأليف  العامة  المصرية  المؤسسة  الزاهرة  النجوم   -23
د.ت(. 

	 التفرشي، مصطفى بن الحسين الحسيني

24- نقد الرجال، تحقيق: مؤسسة ال البيت لاحياء التراث، مطبعة ستارة، )قم: 1979م(.

	)التنوخي، أبي علي الُمحسّن بن علي التنوخي )ت: 384ه�/959م

25- نشوار المحاضرة وأخبار المذاكرة، تحقيق: عبّود الشالجي، )لا.م: 1971م(.

	)الثعالبي،ابو منصور عبد الملك الثعالبي النيسابوري )ت:429ه�/1038م

العلمية،  الكتب  دار  قميحة،  محمد  مفيد  وتحقيق:  شرح  العصر،  أهل  محاسن  في  الدهر  يتيمة   -26
)بيروت:1983 م(. 

	)الثقفي، أبو إسحاق إبراهيم محمد الثقفي الكوفي )ت: 283ه�/896م

27- الغارات، تحقيق: جلال الدين المحدث، )بهمن: د.ت(.

	)الجاحظ، ابو عثمان عمرو بن بحربن محبوب،)ت: 255ه�/869م

28- البيان والتبين، المطبعة التجارية الكبرى،) مصر: 1936م (

 29� الرسائل،تحقيق:عبد السلام محمد هارون،مكتبة الخانجي،)القاهرة:1964(

	)ابن الجوزي،ابو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد )ت: 597ه�/1201م

 30- المنتظم في تاريخ الملوك والامم، تحقيق: محمد عبد القادر، مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب 
العلمية، )بيروت:1992م(. 

 31 - مناقب بغداد، تصحيح: محمد بهجت الاثري، دار السلام، ) بغداد، 1923م(.

 32- الموضوعات، دار الكتب العلمية، ) بيروت: د.ت (.
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	)الجوهري، إسماعيل بن حماد، ) ت: 393ه�/1003م

 33- الصحاح، تحقيق:أحمد عبد الغفور عطار، ط4، دار العلم للملايين، )بيروت: 1987م(. 

	)الحاكم النيسابوري، ابو عبد الله محمد بن عبد الله،)ت: 405ه�/1014م

 34� المستدرك على الصحيحين، اشراف: يوسف عبد الرحمن، بيروت، ) دار المعرفة: د.ت (.

	)ابن حبان، ابو حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميمي البستي) ت: 354 ه  /965 م

	.)35- مشاهير علماء الامصار، تحقيق:مرزوق على إبراهيم، دار الوفاء، )المنصورة:1990م 

	)ابن حجر، شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن علي العسقلاني )852ه�/1448م 

 36- لسان الميزان، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، ط2،)بيروت: 1971م(. 

	 )ابن ابي الحديد، عز الدين عبد الحميد بن أبي الحديد المدائني)ت: 656ه� /1258م

)القاهرة:  العربية،  الكتب  احياء  دار  ابراهيم،  الفضل  ابو  محمد  تحقيق:  البلاغة،  نهج  شرح   -37  
 .)1959

	.)الحرالعاملي،محمد بن الحسن،)ت: 1104ه�/1595م

38 - وسائل الشيعة الى تحصيل مسائل الشريعة، تحقيق: مؤسسة آل البيت لإحياء التراث، مهر، )قم: 
1993م(. 

39- امل الامل في علماء جبل عامل، تحقيق: احمد الحسيني، نمونه، ) قم: 1984م(

ابن حمزة الطوسي،عماد الدين أبي جعفر محمد بن علي)ت: 560ه�/1165م( 

 40- الثاقب في المناقب، تحقيق: نبيل رضا علوان، ط2,، الصدر، ) قم: 1993م(

	)ابن حمدون، محمّد بن الحسن بن محمّد بن علي )ت:562ه�/1167م 

41التذكرة الحمدونية، تحقيق: احسان عبّاس، بكر عبّاس، دار صادر،)بيروت: 1996م(. 

	)الحموي، شهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي البغدادي ) ت: 626ه�/1229م

 42- معجم الأدباء، ط3، دار الفكر، ) بيروت: 1980م(. 

 43- معجم البلدان، دار احياء التراث العربي،)بيروت: 1979م. 
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 44- الوسيلة الى نيل الفضيلة، تحقيق: محمد حسون، الخيام، ) قم: 1998م(.

	)الحنبلي،رضي الدين محمد بن ابراهيم بن يوسف الحلبي )ت971ه�/1564م

وزارة  -45 عبارة،  زكريا  ييى  الفاخور،  احمد  محمود  تحقيق:  حلب،  أعيان  تاريخ  في  الحبب  در   
الثقافة،)دمشق: 1973م(

	)الحنبلي، ابو الفرج عبد الرحمن بن شهاب الدين احمد البغدادي )ت: 795ه�/1393م

46- الذيل على طبقات الحنابلة، دار المعرفة،)بيروت: د.ت(. 

 ابن خرداذبة،، ابو القاسم عبيد الله بن عبد الله بن خرداذبة )ت: 300ه�/912م(.

47- المسالك والممالك، بريل، ) ليدن: 1889م (. 

	 خسرو، ناصر

 48- سفرنامه، ترجمة:ييى الخشاب، الهيئة المصرية العامة للكتاب،)القاهرة، 1993(

	 )الخصيبي، الحسين بن حمدان )ت: 334ه�/945م

49- الهداية الكبرى، مؤسسة البلاغ الاسلامي،)بيروت: 1991م(.

	)الخطيب البغدادي، ابي بكر أحمد بن علي )ت: 463ه�/1071م

50 - تاريخ بغداد، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، )بيروت:1997م(.

	 )ابن خلدون،عبد الرحمن بن محمد المغربي )ت: 808ه�/1405م

51- تاريخ ابن خلدون، دار احياء التراث العربي، )بيروت: د.ت(.

	)الخوارزمي، ابو بكر محمد بن العباس )ت: 383ه�/993م

52- الرسائل، الجوانب، )قسطنطينية: 1997م(.

	 )الخوانساري، محمد باقر )ت 1313ه�/1895م

53- روضات الجنات في أحوال العلماء و السادات، الدار الإسلامية، ) بيروت: 1991م(.

	)ابن داوود، تقى الدين الحسن بن علي بن داود الحلي )ت: 740ه�/1339م

54 كتاب الرجال، المطبعة الحيدرية، ) النجف:1972م(.
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	 )الذهبي، ابو عبد الله شمس الدين الذهبي) ت: 748 ه  / 1347 م

55- تاريخ الاسلام، تحقيق: عمر عبد السلام تدمري، ط2، دار الكتاب العرب) بيروت:1998م(.

56- تذكرة الحفاظ، دار احياء التراث العربي، )بيروت: د.ت( 

بيروت:   ،( الرسالة  الأرنؤوط، ط9، مؤسسة  النبلاءأشرف على تحقيقه: شعيب  اعلام   57 - سير 
1993م(.

58- ميزان الاعتدل في نقد الرجال، تحقيق: علي محمد البجاوي، دار المعرفة، )بيروت:1963م(.

	)الراوندي قطب الدين أبي الحسن سعيد بن هبة الله)ت: 573ه�/1177م

) كربلاء:  العباسية،  العتبة  الموسوي، منشورات  النبي والائمة، تحقيق: حسين  59- مكارم اخلاق 
2009م(.

 60- الخرائج و الجرائح، تحقيق: مؤسسة الامام المهدي، )قم: 1989م(.

	)الزبيدي، محي الدين محمد مرتضى )ت1205ه�/1790م

 تاج العروس من جواهر القاموس،تحقيق:علي شيري،دار الفكر،)بيروت: 1994م(- 61

	)الزراري، ابو غالب أحمد بن محمد )ت: 368ه�/978م

 62� تاريخ آل زرارة، )رباني: د.ت(.

	)ابن زهرة الحلبي، تاج الدين ابن محمد بن زهرة الحسيني كان حيا سنة 753ه�/1352م

غاية الاختصار في البيوتات العلوية المحفوظة من الغبار، تحقيق محمد - 63

صادق بحر العلوم، المطبعة الحيدرية، ) النجف:1963م(

	)السبكي، تاج الدين أبي نصر عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي )ت: 781ه�/1379م

إحياء - 64 دار  الطناحي،  محمد  محمود  الحلو،  محمد  الفتاح  عبد  تحقيق:  الكبرى،  الشافعية  طبقات   
الكتب العربية، ) بيروت: د.ت(.

	سبط ابن الجوزي، شمس الدين يوسف بن قزاوغلي ) 654ه�/ 1256م

مرآة الزمان في تواريخ الأعيان،مطبعة الجمعية التركية،)انقرة،1968(- 65
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الرسالة - 66 مطبعة  واخرون،  بركات  محمد  الاعيان،تحقيق  تواريخ  في  الزمان  مرآة   
العالمية،)دمشق،2013م( 

	 )ابن سعد، محمد بن سعد )ت: 230ه�/845م

 67 - الطبقات الكبرى، دار صادر، )بيروت: د.ت(.

	)ابن سلام، ابو عبيد القاسم بن سلام بن عبد الله الهروي البغدادي)ت224ه�/838م

 -68 الاموال، تحقيق: محمد عمار، دار الشروق، ) بيروت: 1989م (

	 )السلمي، ابو عبد الرحمن محمد بن الحسين) ت: 412ه�/1021م

 الفتوة، تحقيق: احسان ذي النون الثامري، محمد عبد الله القدحات، - 69

 دار الرازي،)عمان: 2001م(. 

	 )السلمي، يوسف بن ييى بن علي بن عبد العزيز المقدسي الشافعي )ق7ه�/13م

 70- عقد الدرر في أخبار المنتظر،تحقيق: عبد الفتاح محمد الحلو،عالم الفكر،)القاهرة: 1979م(. 

	  )سلار الديلمي، أبو يعلى حمزة بن عبد العزيز الديلمي)ت:448ه�/1056م

71- المراسم العلوية في الاحكام النبوية،تحقيق: محسن الحسيني الأميني، مطبعة امير،)قم: 1993م(. 

	)ابن سلام، ابو عبيد القاسم بن سلام،)ت: 224ه�/839م

 72� الاموال، تحقيق: محمد عمار، دار الشروق، ) بيروت: 1989م(.

	)السمعاني، ابو سعد عبد الكريم بن محمد ابن منصور التميمي )ت: 562ه�/1167م

73� الانساب، تقديم:عبد الله عمر البارودي، دار الجنان،)بيروت: م(.

	)ابو شامة المقدسي، شهاب الدين عبد الرحمن بن اسماعيل )ت 665ه�/1267م

 74- الذيل على الروضتين، دار الكتب العلمية،) بيروت: 2002 م(

	)الشريف الرضي، محمد بن الحسين الموسوي ) ت: 406ه�/1015م

 75- خصائص الائمة، تحقيق: محمد هادي الاميني، مجمع البحوث الاسلامية،) لا.م: 1996م(.

	)الشريف المرتضى،علي بن الحسين الموسوي )ت: 436ه�/1044م
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76- الرسائل، تقديم: مهدي رجائي، مطبعة سيد الشهداء، )قم:1984م(.

 77� الشافي في الامامة، تحقيق: عبد الزهراء الخطيب، ط2، شريعت،)طهران: 2006م(. 

78� الامالي، تصحيح وتعليق:احمد بن الامين الشنقيطي، )قم:1907م(.

	)ابن شهر اشوب،ابو عبد الله محمد على بن شهرآشوب المازندراني) ت: 588ه�/1192م

79� مناقب آل ابي طالب، المطبعة الحيدرية،)النجف: 1956م(. 

80-،معالم العلماء،لام، )قم: دت (

	)الشهرستاني: أبو الفتح محمد بن عبد الكريم بن أبي بكر أحمد ) ت: 548ه�/1153م

81- الملل والنحل، تحقيق محمد سيد گيلاني، دار المعرفة، )بيروت: د.ت(.

	)الصدوق، محمد بن علي بن الحسين بن موسى بن بابويه )ت:381ه�/991م

 82� الاعتقادات في دين الامامية، تحقيق عصام عبد السيد، دار المفيد، ط2، )بيروت: 1993م(. 

83� من لا يضره الفقيه، صححه وعلق عليه علي أكبر الغفاري، ط2، منشورات جماعة المدرسين،)قم: 
د.ت(. 

 84� علل الشرائع، تقديم محمد صادق بحر العلوم، المكتبة الحيدرية، ) النجف: 1966م( 

 85� كمال الدين وتمام النعمة، تصحيح: علي اكبر غفاري، مؤسسة النشر الاسلامي، )قم: 1984م(. 

86� الهداية، تحقيق: مؤسسة الامام المهدي، اعتماد، ) قم: 1997م(. 

 الامالي،مؤسسة البعثة،)قم،دت(

	) الصفدي، صلاح الدين خليل بن ايبك ) ت: 764 ه� / 1362 م

87� الوافي بالوفيات، تحقيق: احمد الارناؤوط، تركي مصطفى، دار احياء التراث، )بيروت: 2...م(. 

	)الصولي، ابو بكر محمد بن ييى، )ت: 335ه�/946م

 88� الاوراق، تحقيق: ج. هيوررث، بيروت، ) الامل: 2004م (

	)ابن ابي طالب، الامام علي ) عليه السلام( )ت: 40ه�/660م

	.) 89� نهج البلاغة، شرح: محمد عبده، النهضة، ) قم: د.ت
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	)ابن طاووس، رضي الدين علي بن موسى )ت: 664ه�/1266م 

)قم:  الاسلامي،  الاعلام  مكتب  مطبعة  الأصفهاني،  القيومي  جواد  تحقيق:  الاعمال،  إقبال   -90  
1993م(. 

91� كشف المحجة لثمرة المهجة، المطبعة الحيدرية،)النجف:1950م(.

92� الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف، ترجمة وتحقيق: داود الهامي،ط2،)قم: 1996م(.

	)ابن طاووس، عبد الكريم بن طاووس الحسني) ت: 693ه�/1294م

السلام (، تحقيق: تحسين الموسوي، مطبعة  المؤمنين علي ) عليه  الغري في تعيين قبر أمير  93� فرحة 
محمد، )لا.م: 1998م(. 

	)ابن طبا طبا، ابو اسماعيل ابراهيم بن ناصر) ق5ه�/11م

94� منتقلة الطالبية،المطبعة الحيدرية،)النجف: 1968م(.

	 الطبراني، ابو سعيد ميمون بن القاسم النصيري

 95� مجموع الأعياد، تحقيق: رودولف شتروتمان )همبورك: 1943م( 

	 الطبرسي، ابو منصور أحمد بن علي بن أبي طالب الطبرسي القرن السادس الهجري/الثاني عشر
الميلادي(

96� الاحتجاج، تعليق: محمد باقر الخرسان، دار النعمان، )النجف الاشرف 

: 1966م

	)الطبري، محمد بن جرير ) ت: 310ه/922م

97� تاريخ الرسل والملوك، ط4، مؤسسة الاعلمي، للمطبوعات،)بيروت: 1983م(.

	.)الطبري، ابو جعفر محمد بن جرير بن رستم ) ت: ق10/4م

98� دلائل الإمامة، مؤسسة البعثة،)قم: 1992م( 

	)الطبري، محمد بن ابي القاسم )ت553ه�/1158م

 99� بشارة المصطفى لشيعة المرتضى، تحقيق: جواد الفيومي، مؤسسة النشر الاسلامي، ) قم: 1999م(
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	.)الطريي، فخرالدين بن محمد علي )ت: 1085ه� /1674م

100� مجمع البحرين، تحقيق: أحمد الحسيني، ط2، جابخانة طروات، )طهران: 1943م(.(

	.)الطوسي، ابو جعفر محمد بن الحسن )ت:460 ه�/1067م

101� الغيبة، صححه وعلق عليه: علي اكبر الغفاري، ط2، مطبعة كوهرانديشة،، )طهران: 2008م(.

102� الفهرست، تحقيق: جواد القيومي، مؤسسة النشر الاسلامي،)لا.م: 1996م(.

103� المبسوط، المطبعة الحيدرية،)طهران: 1967م(.

 104� النهاية في مجرد الفقه والفتاوى، انتشارات قدس محمدي، ) قم: د.ت (

	) ابن عنبة، جمال الدين أحمد بن علي الحسيني )ت: 828ه�/1424م

الحيدرية،  المطبعة  الطالقاني،  ال  ابي طالب، تحقيق: محمد حسن  ال  انساب  الطالب في  105� عمدة 
)النجف: 1961م(

	)العلامة الحلي، ابو منصور الحسن بن يوسف بن المطهر الأسدي) ت:726ه� /1326م

الفقاهة،  نشر  مؤسسة  القيومي،  جواد  تحقيق:  الرجال،  معرفة  في  الاقوال  خلاصة   �106
)لا.م:1996م(. 

107� منهاج الكرامة في معرفة الامامة، تحقيق: عبد الرحيم مبارك، ) قم: 1959م(.

108� كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين، تحقيق: حسين الدركاهي،)طهران:1991م(.

	)ابن عدي، أبي أحمد عبد الله بن عدي الجرجاني،)ت: 365ه�/975م

109� الكامل، تحقيق: ييى مختار غزاوي، ) بيروت: 1988م (

	)ابن العديم، كمال الدين عمر بن أحمد بن أبي جرادة)ت: 660ه�/ 1267م

110� بغية الطلب في تاريخ حلب، تحقيق: سهيل زكار، )دمشق: 1988م(.

	)ابن العماد الحنبلي، أبي الفلاح عبد الحي ابن العماد الحنبلي) ت: 483ه�/ 1090م

111� شذرات الذهب في أخبار من ذهب، دار إحياء التراث العربي، )بيروت: د.ت(.

	)العمري، نجم الدين أبي الحسن على بن محمد بن على بن محمد العلوى )ق11/5م
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112� المجدي في انساب الطالبين، تحقيق: احمد المهدوي الدامغاني، سيد الشهداء، )قم: 1988م(.

	)ابن عساكر،أبي القاسم علي بن الحسن ابن هبة الله الشافعي)ت:571ه�/1175م

113� تاريخ دمشق، تحقيق: علي شيري، دار الفكر، )بيروت: 1995م(.

	)الغزالي، محمد بن محمد أبو حامد الغزالي )ت: 505ه�/1111م

114� فضائح الباطنية، تحقيق: عبد الرحمن بدوي، دار الكتب الثقافية، ) الكويت: د.ت(.

	 )ابن الغضائري، أحْمَد بن الحُسَيْن بن عُبَيْد الله بن إبْراهيم البَغْدادي )ق11/5م

115� الرجال، تحقيق: محمّد رضا الجلالي، سرور، )قم: 2001م(.

	)ابو الفداء، عماد الدين إسماعيل بن محمد بن عمر) ت: 732ه�/1331م

116� المختصر في أخبار البشر، دار المعرفة، )بيروت: د.ت(. 

117� تقويم البلدان، دار صادر، )بيروت: د.ت(

	)ابن فهد الحلي، جمال الدين أبي العباس أحمد بن محمد بن فهد الحلي )ت: 841ه�/1437م

118� الرسائل العشر، تحقيق: السيد مهدي رجائي، سيد الشهداء، )قم: 1988م(.

	/ �الفيروزآبادي،مجد الدين محمد بن يعقوب )ت:817ه

 119� القاموس المحيط،دار العلم للجميع،)بيروت،دت(

	)القاضي النعمان، ابو حنيفة النعمان بن محمد بن منصور التميمي )ت: 363ه�/973م

 120� افتتاح الدعوة، تحقيق: فرحات الدشراوي، ط2، الشركة التونسية للطباعة، )تونس:1986م(.

121� شرح الاخبار، تحقيق: محمد الحسيني الجلالي، مؤسسة، النشرالاسلامي،)قم: 1993م(.

	 .)ابن قتيبة الدنيوري، ابو محمّد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدّينوََريّ ) ت: 276ه�/889م

122� عيون الاخبار، شرحه وعلق عليه: يوسف علي الطويل، دار الكتب العلمية، )بيروت:2003 
م(.

	القرطبي، عريب بن سعد

 123- صلة تاريخ الطبري،مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، )بيروت: د.ت(
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	)القزويني، زكريا بن محمد بن محمود ) ت: 683ه�/1284م

124� اثار البلاد واخبار العباد، دار صادر، )بيروت: د.ت(

	)القلقشندي،أحمد بن علي )ت:821ه�/1418م

125� صبح الأعشى في صناعة الانشا، شرحه وعلّق عليه: محمد حسين شمس الدين، دار الكتب 
العلمية،)بيروت:د.ت(. 

126� مآثر الانافة في معالم الخلافة، تحقيق: عبد الستار احمد فراج، )الكويت: 1964م(

	)القمي، حسن بن محمد بن حسن ) ت: 378ه�/988م

127� تاريخ قم، صححه وعلق عليه: جلال الدين طهراني، مجلس، )طهران: د.ت(.

	)الكتبي، محمد بن شاكر بن أحمد ) ت: 764ه�/1392م

العلمية، - 128 الكتب  دار  الموجود،  الوفيات، تحقيق: علي محمد بن يعوض الله،احمد عبد   فوات 
)بيروت: 2...م(.

	)ابن كثير، ابن كثير،ابو الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقي )ت: 774ه�/1372م

129� البداية و النهاية، تحقيق:علي شيري، دار إحياء التراث العربي، )بيروت: 1988م(. 

	)الكشي، محمد بن عمر )القرن الرابع الهجري/العاشر الميلادي

 130� الرجال، تحقيق: مهدي رجائي، مؤسسة ال البيت لاحياء التراث، 

 )بيروت: د.ت(

	)الكليني، محمد بن يعقوب بن اسحاق )ت: 329ه�/940م

131- الاصول من الكافي، صححه وعلق عليه: علي اكبر غفاري، حيدري، )طهران: 1984م(.

المازندراني محمد بن اسماعيل، 

 منتهى المقال في احوال الرجال، تحقيق: مؤسسة آل البيت، ستارة، ) قم: 1995م(

	)الماوردي، ابو الحسن علي بن محمدبن حبيب )ت:450ه�/1058م

132� الاحكام السلطانية والولايات الدينية، تحقيق: احمد مبارك البغدادي، دار ابن قتيبة، )الكويت: 
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1989م(. 

	)المجلسي، محمد باقر )ت: 1111ه�/1699م

133� بحار الانوار الجامعة لدرر أخبار الائمة الاطهار، ط2 ,) بيروت: 1983 م(

	 مجهول

 134� اخبار الدولة العباسية، تحقيق: عبد العزيز الدوري، عبد الجبار المطلبي، دار صادر،) بيروت: 
د.ت (

	)المحقق الحلي، نجم الدين جعفر بن الحسن،)ت: 676ه�/1277م

 135� المعتبر في شرح المختصر، مؤسسة سيد الشهداء، )قم: د.ت(

136� المختصر النافع، ط2، ) طهران: 1989م(.

	)المزي، جمال الدين أبى الحجاج يوسف المزي) ت: 742ه�/1341م

137� تهذيب الكمال، تحقيق: بشار عواد معروف، ط4، )بيروت:1985م(

	)منتجب الدين، على بن بابويه الرازي ) ت: 585ه�/1189م

138� فهرست منتجب الدين، تحقيق:جلال الدين الارموي، مهر،)قم: 1946م(.

	)ابن المستوفي، أبو البركات شرف الدين مبارك اللخمي الأربلي ) ت: 637ه�/1239م

139� تاريخ اربل، تحقيق،سامي بن سيد خماس الصفار، دار الرشيد، )بغداد:1980م(.

	)مسكويه، ابو علي أحمد بن محمد مسكويه الرازي،)ت: 421ه�/1030م

140� تجارب الأمم، تحقيق: أبو القاسم امامي، ط2، سروش، )طهران:2001م(.

	)المسعودي، ابو الحسن علي بن الحسين بن علي )ت:346ه�/957م

141� اثبات الوصية )المنسوب(، ط2، دار الاضواء، )بيروت: 1988م(.

142� التنبيه والاشراف، دار صعب، )بيروت: د.ت(.

143� مروج الذهب ومعادن الجوهر، ط2، دار الهجرة،)قم:1984م(.

	)المشهدي، محمد بن جعفر )القرن السادس الهجري/الثاني عشر الميلادي
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 144� فضل الكوفة ومساجدها،تحقيق: محمد سعيد الطريي، دارالمرتضى،) بيروت: د.ت(

	)ابن معين، ييى بن معين بن عون )ت: 233ه� /848م

145� تاريخ ييى بن معين، تحقيق: عبد الله أحمد حسن، دار القلم، )بيروت: د.ت(.

	)ابن المعمار البغدادي، ابي عبد الله محمد بن ابي المكارم )ت 643ه�/1245م

 146- كتاب الفتوة، تحقيق مصطفى جواد و اخرون، مطبعة شفيق ) بغداد: 1958م(

	.)المفيد،محمد بن محمد بن النعمان)ت: 413ه�/1022م

147� أوائل المقالات في المذاهب والمختارات، دار المفيد،)بيروت:1993م(. 

148� جوابات اهل الموصل، تحقيق: مهدي نجف، ط2، دار المفيد، ) بيروت: 1993م(.

149� الفصول العشر في الغيبة، تحقيق: فارس الحسون، دار المفيد، ) بيروت:1993م(.

150� الارشاد في معرفة حجج الله على العباد، تحقيق: مؤسسة ال البيت لتحقيق التراث، دار المفيد، 
)بيروت: 1993م(.

المقنعة، تحقيق: مؤسسة النشر الاسلامي، ط2، )قم:1989م(.- 151

 الجمل والنصرة لسيد العترة في حرب البصرة، تحقيق: علي سيد شريفي، مكتب  -152
الاعلام الاسلامي،) قم: 1983م(

المنقري، نصر بن مزاحم )212ه�/827م(. 1

وقعة صفين، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، ط2، المدني،)القاهرة: 1962م( -153

	)ابن منظور،جمال الدين محمد بن مكرم)ت:711ه�/ 1311م

 154- لسان العرب، دار صادر،)بيروت،دت(

	 )جعفر بن منصور اليمن، جعفر بن الحسن بن حوشب بن زادان الكوفي )380ه� / 990م

155� سرائر واسرار النطقاء، تحقيق: مصطفى غالب، دار الاندلس،)بيروت:1984م(.

	)المقدسي، محمد بن أحمد بن أبي بكر المقدسي البشاري )ت: 380ه�/990م

156� احسن التقاسيم في معرفة الاقاليم، ط3، مكتبة مدبولي، )القاهرة: 1991م(.
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	)المقريزي، تقي الدين أحمد بن علي بن عبد القادر المقريزي )ت: 845ه�/1440م

157� المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار المعروف بالخطط المقريزية، تحقيق: محمد زينهم، مدية 
الشرقاوي، مكتبة مدبولي، )القاهره: 1998م(. 

158�السلوك لمعرفة دول الملوك،تحقيق:محمد عبد القادر عطا،دار الكتب العلمية،)بيروت،1997م( 

	)المنذري،زكي الدين ابو محمد عبد العظيم بن عبد القوي،،)656ه�/1258م

 159� التكملة لوفيات النقلة،تحقيق:بشار عواد معروف،ط3،مؤسسة الرسالة، 

 )بيروت،1984م( 

	)الملك الأشرف الغساني،ابو العباس اسماعيل بن العباس بن رسول الغساني،)ت803ه�/1400م

 160� العسجد المسبوك و الجوهر المحكوك في طبقات الخلفاء و الملوك، تحقيق 

: شاكر محمد عبد المنعم، دار التراث، ) بيروت: 1975م(

 النجاشي،ابو العباس احمد بن علي بن احمد بن العباس، )ت:450ه�/1058م(

161� الرجال، موسى الشبيري الزنجان، ط5، مؤسسة النشر الاسلامي، )قم: 1995م(.

	)ابن النجار، محب الدين أبي عبد الله محمد بن هبة الله بن محاسن )ت: 643ه�/1245م

162� ذيل تاريخ بغداد، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية،)بيروت:1997م(.

	 ابن النديم، ابو الفرج محمد بن أبي يعقوب اسحق البغدادي

 163� الفهرست، تحقيق: رضا تجدد، ) لا.م: د.ت (

	.) 1078/�نظام الملك، الحسن بن علي بن إسحاق الطوسي )ت: 485ه

164- سير الملوك أو سياست نامه، ترجمة: يوسف بكار، مطبعة السفير،)عمان: 2012م(.

	)النوبختي،ابو محمد الحسن بن موسى بن نوبخت)ت: نهاية القرن الثالث الهجري

 165- فرق الشيعة،صححه:ه�.بيتر،مطبعة الدولة،)اسطنبول:1931(

	)الواقدي، محمد بن عمر بن واقد )ت:207ه�/822م

 166- المغازي، تحقيق: مارسدن جونس،) لا.م: د.ت (.
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	 )ابن الوردي، زين الدين عمر بن المظفر بن عمر المعري الكندي)ت 749ه�/1348م

 167- تاريخ ابن الوردي، دار الكتب العلمية، ) بيروت: 1996م(،

	)وكيع،ابو بكر محمد بن خلف بن حيان بن صدقة الضبي البغدادي )ت: 306ه�/918م

 168- اخبار القضاة، صححه و علق عليه: عبد العزيز مصطفى المراغي،)القاهرة:1947م(.

	)بن نما، ابو البقاء جعفر بن محمد بن جعفر بن هبة الله ) ت: 645ه�/1247م

 169-المناقب المزيدية في اخبار الملوك الاسدية، تحقيق: محمد عبد القادر خريسان 

 وصالح درادكه، مكتبة الرسالة الحديثة، ) عمان: 1984م(.

	 )النويري،شهاب الدين أحمد بن عبد الوهاب النويريّ ) ت: 733ه�/1332م

 170- نهاية الارب في فنون الادب،المؤسسة المصرية العامة للتأليف،)القاهرة: د.ت(.

	)ابن هشام، ابو محمد عبد الملك بن هشام بن ايوب )ت: 218ه�/833م

 171 - السيرة النبوية، تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد، المدني، ) القاهرة 

: 1963م (.

	)الهمذاني أحمد بن محمد بن اسحاق المعروف بابن الفقيه )ت:القرن الثالث الهجري

 172- البلدان، تحقيق: يوسف الهادي، عالم الكتب، )بيروت: 1996م (

	)ابن الوردي عمر بن مظفر ابن أبي الفوارس المعري الكندي )ت:749ه�/1348م

 173- تاريخ ابن الوردي، دار الكتب العلمية، )بيروت:1996م(

	)اليافعي، أبو محمد عبد الله بن أسعد بن علي بن سليمان اليافعي )ت: 768ه�/1366م

 174- مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان، وضع 

 حواشيه: خليل المنصور، دار الكتب العلمية،)بيروت: 1997 م(

	)ابن ابي يعلى، أبي الحسين محمد بن أبي يعلي )ت: 521ه�/1127م

 175 - طبقات الحنابلة، دار المعرفة، ) بيروت: د.ت (
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	)اليعقوبي،أحمد بن ابي يعقوب اسحاق بن جعفربن واضح )ت: 284ه�/897م

176- تاريخ اليعقوبي، دار صادر، )بيروت: د. ت(.

177- البلدان، وضع حواشيه: محمد أمين ضناوي، دار الكتب العلمية،)بيروت: 2002م(.

	)اليماني، تاج الدين عبد الباقي بن عبد المجيد اليماني، )ت: 743ه�/1342م

178- بهجة الزمن في تاريخ اليمن، تحقيق: مصطفى حجازي،ط2، دار الكلمة،)صنعاء: 1985م(.

	)ابو يوسف، يعقوب بن ابراهيم )ت: 180ه�/796م

189- كتاب الخراج، دار المعرفة، ) بيروت: 1979م(. 

	)اليونيني، قطب الدن موسى بن محمد، )ت: 726ه�/1326م

ظبي:  )ابو  والتراث،  للثقافة  ظبي  ابو  هيئة  عباس،  أحمد  حمزة  تحقيق:  الزمان،  مرآة  ذيل   -180
2007م(..
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ثانياً:- المراجع 
	اركون، محمد

 182� نزعة الانسنة في الفكر العربي،ترجمة:هاشم صالح، دار الساقي،)بيروت،1997( 

	 اسماعيل، محمود

السياسي  العظميم، السلاجقة تاريخهم  النصر، محمد عبد  ابو  الفكر الاسلامي،   184� سيسولوجيا 
والعسكري، ) عين: 2001م (.

	اقبال،عباس

 185 � تاريخ المغول،ترجمة عبد الوهاب علوب، المجمع الثقافي،)ابو ظبي: 2...م(.

 186� ال نوبخت، ترجمة:علي هاشم الاسدي،مؤسسة الطبع والنشر التابعة للاستانة الرضوية،) لام، 
)2004

	آقائي، مسعود پور

 187� تاريخ عصر الغيبة، تعريب: انورالرصافي،) قم: 1999م(

	 بحر العلوم، محمد

 188� الأشعريون في تاريخ قم، دار الزهراء، ) بيروت: 1977م(

	 بدوي، عبد الرحمن

 189� مذاهب الاسلاميين )بيروت: د.ت( 

	 بدوي، أحمد زكي

 190�معجم مصطلحات الاجتماعية، مكتبة لبنان )بيروت،1977م(

	 البروجردي، علي

 191� طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، تحقيق: مهدي الرجائي، بهمن،) قم: 1990م (.

	 البلداوي، اياد عيدان

 192� تاريخ التشيع في الموصل، ) بغداد: 2012م (
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	 بياني، شيرين

 193- المغول التركيبه الدينية والسياسية، ترجمة: سيف علي، المركز الاكاديمي للابحاث، ) بيروت: 
2013م(.

جواد، مصطفى،

 194� جاوان القبيلة الكردية المنسيه، المجمع العلمي الكردي، ) بغداد: 1973م (

 في التراث العربي، منشورات وزارة الاعلام العراقية، ) بغداد:1975م(

جواد، مصطفى، سوسة، احمد 

 195� خطط بغداد قديما وحديثا، دار مسيزويوتاميا، ) بغداد: 2013م (

	 الجوهري، محمد

 196- المفيد من معجم رجال الحديث، ط2، العلمية،) قم: 2003م(. 

جعفريان، رسول

 197� اطلس الشيعة، ترجمة: نصير الكعبي، المركز الاكاديمي للابحاث، )بيروت: 2013م(

الحلي، يوسف كركوش 

 198� تاريخ الحلة، شريعت، ) قم: 2009م (

الحكيم، حسن 

 199� النجف والحلة الفيحاء صلات علمية وثقافية، مطبعة الغري، ) بغداد: 2006م (

	خصباك،جعفر

 200- تاريخ العراق في العصر المغولي، ) لا.م: د.ت(. 

الخليلي، جعفر 

 201� موسوعة العتبات المقدسة، منشورات الاعلمي، ) بيروت: 1987م(

	 الخوئي، ابو القاسم

 202� معجم رجال الحديث، ط5، ) د.م: د.ت ( 
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الخيون، رشيد 

 203� تاريخ المذاهب في العراق، ط 2،منشورات الجمل، )بيروت: 2007م(

الدجيلي، جعفر

 204� موسوعة النجف الأشرف، دار الاضواء،)بيروت: 1995م(

	،الدوري، عبد العزيز

205- العصور العباسية المتأخرة، مركز دراسات الوحدة، )بيروت: د.ت(.

	 ،الرشتي، محمد كاظم الحسيني

206- شرح حديث عمران الصابي، مكتبة العذراء،) الكويت: 2005م (.

	،الزبيدي،محمد حسين

 207� الحياة الاجتماعية في الكوفة في القرن الاول الهجري،المطبعة العالمية،)القاهرة: 1970م(

	روبنسون، جيسي

عند  التاريخية  الكتابه  سسيولوجيا  في  �دراسة  التاريخ  وعلم  الاسلامي  والمجتمع  البلاط   �208  
المسلمين، 

 ترجمة: عبد الجبار ناجي، المركز الاكاديمي للابحاث، ) بيروت: 2014م (

	 الزركلي،خيرالدين

209- الاعلام، ط5، دار العلم للملايين،)بيروت:1980م(.

	 السامر، فيصل

210- الدولة الحمدانية في الموصل وحلب، الايمان، ) بغداد: 1970م (.

	سباهي،عزيز

 211� الصابئة المندائيون ومعتقداتهم الدينية، دار المدى،)سوريا: 2002م(

	 سوسة، احمد

 213� ملامح من التاريخ القديم ليهود العراق، المؤسسة العربية للدراسات والنشر،)بيروت:2001( 
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	 سند، محمد

 214- دعوى السفارة في الغيبة الصغرى، مكتبة فخراوي، )البحرين: 1992(.

	 السماوي، محمد بن طاهر

 215� ابصار العين في انصار الحسين، تحقيق: محمد جعفر الطبسي، دارالهادي،) قم: 2004م(

	 الشهرستاني،صالح

216- تاريخ النياحة، تحقيق: نبيل رضا علوان، دار الزهراء، )بيروت: 1996(.

	 الشيبي، كامل مصطفى

 217� الصلة بين التصوف والتشيع،ط3، دار الاندلس، )بيروت،1982(

	 الطبسي، محمد جواد

 218� قم عاصمة الحضارة الشيعية، مطبعة نكارش، ) قم: 1964م(

	 الطرابلسي، على إبراهيم

 219- التشيع في طرابلس وبلاد الشام � اضواء على دولة بني عمار،دار الساقي،) 

 بيروت: 2007م(.

	 الطهراني، اغا بزرك

 220� الذريعة اى تصانيف الشيعة، دار الاضواء، )بيروت: د.ت(

	 الصدر،محمد محمد صادق

 221 - تاريخ الغيبة الصغرى، بني الزهراء، ) قم:2004م(.

	 صديقي، امير حسن

 222- الخلافة و الملكية في ايران، ترجمة: احسان ذنون، منشورات الجمل، بيروت: 2007 م(.

	 الصغير، محمد حسين

223- الفكر الامامي من النص حتى المرجعية، دار المحجة البيضاء، ) بيروت: 2003م(.
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الصقار،سامي بن خماس 

 224� امارة اربل في العصر العباسي ومؤرخها ابن المستوفي،دار الشواف،)الرياض:1992(

	 عدوان، احمد

225- الدولة الحمدانية، منشورات المنشاة الشيعية للنشر والتوزيع، ) ليبيا:1981م(.

	 عطاردي، عزيز الله

226- مسند الامام الرضا، ) مطبعة استان: 1406ه� (

	علي، جواد

منشورات  دودو،  العيد  ابو  عشرية،ترجمة،  الاثني  الشيعة  عند  المنتظر  المهدي   �227  
الجمل،)بيروت،2007(

	 علي، محمد كرد

 228� خطط الشام، المفيد )دمشق: 1938م(

	 علي، وفاء محمد

 229- الخلافة العباسية في عهد تسلط البويهين، المكتب الجامعي الحديث، ) الاسكندرية: 1990م 

العلي، صالح احمد 

 230� الكوفة واهلها في صدر الاسلام،) بيروت: 2003م (

 231� بغداد مدينة السلام، المجمع العلمي العراقي، ) بغداد: 1985م (

	 علال، خالد كبير

 232- التعصب المذهبي في التاريخ الاسلامي، دار المحتسب،)الجزائر: 2008م(.

العميدي، ثامر هاشم 

 233� غيبة الامام المهدي والصادق، مركز الرسالة، ) لا.م: د.ت(

	 عواد، كوركيس

 234- خزائن الكتب القديمة في العراق، دار الرائد العربي، ) بيروت، 1986 (
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	 الغامدي، سعيد بن محمد حذيفة

 235� سقوط الدولة العباسية و دور التقية بين الحقيقة و الاتهام، دار ابن حذيفة، ط3، ) الرياض: 
2004 م(

	 ،غدنز، انتوني

 236� علم الاجتماع، ترجمة: فايز الصباغ، ط4، المنظمة العربية للترجمة، )بيروت: 2005م( 

	 فخر الدين، محمد جواد نور الدين

 237- تاريخ النجف حتى نهايةالعصر العباسي،معهد العلمين للدراسات العليا،)النجف:د.ت (

	الفضلي، عبد الهادي

 238� تاريخ التشريع الإسلامي، دار النصر، )بيروت:1992(

	،فلهوزن، يوليوس

 239� احزاب المعارضة السياسية الدينية في صدر الاسلام، ترجمة:عبد الرحمن بدوي، مكتبة النهضة 
المصرية، )القاهرة: 1958م(،

	فياض، عبد الله

 240� تاريخ الامامية واسلافهم من الشيعة، ط3، مؤسسة الاعلمي للمطبوعات،)بيروت: 1986 
م(.

 241 - تاريخ التربية عند الامامية واسلافهم من الشيعة بين عهدي الصادق والطوسي، دار اسعد، 
)بغداد: 1972م(.

	 فيبيه، جان موريس

242� احوال النصارى في خلافة بني العباس، دار المشرق،) بيروت: 1990م(.

	 الكبيسي، حمدان عبد المجيد

243� أسواق بغداد، دار الحرية، ) بغداد: 1979م(.

244� عصر الخليفة المقتدر )295 – 320ه� / 907 – 932م(، النعمان، )النجف: 1947م(.
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	 الكليدار، عبد الجواد

245- تاريخ كربلاء و حائر الحسين عليه السلام، مطبعة أمير، ) قم: 1998م(.

	 الهامي، محمد
 ( إقرأ،  مؤسسة  البويهية،  العسكرية،  السيطرة  تحت  العباسية  الخلافة  الضعفاء�  العباسيون   -246

القاهرة: 2013م(.
	 لسترنج، كي

الرسالة،  مؤسسة  ط2،  عواد،  كوركيس  فرنسيس،  بشير  ترجمة:  الشرقية،  الخلافة  بلدان   -247
)بيروت: 1985م(.

	 ،ليستر، يعقوب
 248� خطط بغداد في العهود العباسية الاولى، ترجمة: صالح احمد العلي، المجمع العلمي العراقي، ) 

بغداد: 1984م
	 لويس، برنارد

249- الحشاشون فرقة ثورية في تاريخ الإسلام، ترجمة: محمد العزب موسى، مكتبة مدبولي، )القاهرة: 
2006م(.

	 ماسينون، لويس
250- الآم الحلاج، ترجمة: الحسين مصطفى حلاج، ) بيروت: 2004 م(.

 251- خطط الكوفة وشرح خريطتها، تحقيق: كامل سلمان الجبوري، جمعية منتدى النشر، )النجف: 
1978م (

متز، آدم 
 252- الحضارة الاسلامية في القرن الرابع، ترجمة: عبد الهادي ابو ريده، ط5، دار الكتاب العربي،) 

بيروت: 1947م(
	 المدرسي، حسين الطباطبائي

دار  مشكور،  فخري  ترجمة:  الاولى،  الثلاثة  القرون  في  للتشيع  الفكرية  المباني  تطور   �253
الهادي،)بيروت: 2002م(. 

	 مطهري، مرتضى
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254� دور العقل في الاجتهاد، مركز نون، ) لا.م: 2005م(. 
المظفر، محمد حسين 

 255� تاريخ الشيعة، ط2، دار الزهراء، ) بيروت: 1987م ( 
المعاضيدي،عبد القادر سلمان

 256� واسط في العصر العباسي،الدار العربية للموسوعات، )بيروت:2006(
	 المنصوري، نزار

257� النصرة لشيعة البصرة، ط2، مكتبة مدبولي، )القاهرة: 2004م(.
الموسوي، ياسين 

 258� الحيرة في عصر الغيبة الكبرى، العتبة الحسينية، )كربلاء:2008 م(
المهاجر، جعفر 

قم:   ( الإسلامي،  التراث  إحياء  مركز  الأئمة،  أصحاب  و  المحدثين  من  الأشعريين  رجال   �259  
2007 م(

	ناجي،عبد الجبار
260- الامارة المزيدية الاسدية في الحلة،)قم: 2010م(.

 261- دراسات في المدن العربية الاسلامية، ) جامعة البصرة: د.ت (
	 ابو النصر، محمد عبد العظيم

262- السلاجقة تاريخهم السياسي والعسكري، ) عين: 2001م (.
	 هادي، منصور حسين

263- التجاذبات المذهبيه في بغداد في العصر البويهي، مكتبة العين، ) بغداد: 2013م(.
	 الوائلي، أحمد

264- هوية التشيع، ط2، مركز الابحاث العقائدية،) لا.م: د.ت(.
	 آل ياسين، راضي

265- صلح الحسن )عليه السلام(، منشورات الشريف الرضي، ) لا.م: د.ت(.



312

ثالثاً:- الرسائل والاطاريح 
رزوقي، مريم

 266� الثورا ت العلوية في مرويات المؤرخين المسلمين حتى نهاية العصر العباسي الاول قراءة جديدة 
واعادة تقويم، رسالة ماجستير غير منشورة، كلية الاداب، ) جامعة الكوفة: 2014م(

	 عكله، منال حسين

267- الثورات العلوية والشيعية في العراق واثرها في نشوء الفرق الاسلامية، رسالة ماجستير غير 
منشورة، كلية الآداب، جامعة المستنصرية، ) بغداد: 2010م(. 

	 الطائي، اسامة كاظم عمران

268- الاتجاهات السياسية القبيلية في الكوفة في العصر الاموي،رسالة ماجستير غير منشورة كلية 
التربية، )جامعة بابل: 2005م(. 

	الكعبي،فلاح عبد عبادي

269- دور رجالات الشيعة في ادارة الدولة العباسية حتى سنة 334ه�/945، رسالة ماجستير غير 
منشورة، كلية التربية للعلوم الانسانية، ) جامعة البصرة: 2015م(. 

	 محمد، ندى سهيل عبد

270- النواب الاربعة و مروياتهم الفقهية، رسالة ماجستير غير منشورة، كلية الفقه، )جامعة الكوفة: 
2007م (. 

	 محيسن، سماح محمد عواد

الزقازيق،:  )جامعة  الآداب،  كلية  منشورة،  غير  ماجستير  رسالة  السلاجقة،  الاتراك  دولة   -271
2010م (.

	 ،الموسوي، نعمه ساهي

)14-329ه�/635-0941م(،  الصغرى  الغيبة  نهاية  وحتى  الفتح  منذ  البصرة  في  التشيع   �272  
اطروحة دكتوراه، كلية الاداب، ) جامعة البصرة: 2009 م(

	 هادي،منصور حسين
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الاداب،)جامعة  دكتوراه،كلية  السلجوقي،اطروحة  العصر  في  المذهبية  التجاذبات   -273
بغداد،2016(.

	 وناس، إيمان عبيد

كلية  منشورة،  غير  ماجستير  رسالة  الإسلامي،  المشرق  مدن  و  الحلة  بين  الثقافية  الصلات   -274
التربية، )جامعة بابل: 2007م(. 

رابعاً:- الدوريات 
	الاميري، ييى غازي

لسنة  العدد1517،  المتمدن،  الحوار  مجلة  العباسي،  العصر  خلال  واسط  مدينة  في  الصابئة   �275  
2006م

	 الحصونة، رائد حمود، العيساوي علاء كامل

 276� اثار الاحتلال السلجوقي للعراق على الاوضاع الاجتماعية في بغداد )447�590ه� (، مجلة 
آداب البصرة، العدد 57، 2011م

	 الطبيب، مولود زايد

277� دور الحراك الاجتماعي في الحصول على المكانة الاجتماعية وعلاقة ذلك ببنية ونظام المجتمع، 
المجلة العربية للعلوم الاجتماعية، العدد الخامس، ) القاهرة: 2014م( 

	العلي،صالح احمد

 278� امتداد العرب في صدر الاسلام،مجلة المجمع العلمي العراقي،المجلد الثاني والثلاثون،1981 م

	.الفتوني، أبو الحسن العاملي

 279� تنزيه القميين، تحقيق: كاظم محمد تقي الجواهري، مجلة تراثنا، العدد 

 52، ) لا.م: د.ت(.

	 الكعبي، نصير

280� مصنفات الحيرة الضائعه لمؤلفها هشام الكلبي، مركز مجلة دراسات الكوفة، 
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العدد التاسع، 2008م

	 معروف، ناجي

 281� التوقيعات التدريسية، مجلة كلية الآداب، جامعة بغداد، العدد السادس، ) بغداد: 1963م(

	 آل ياسين، محمد حسن

العلمي  المجمع  مجلة  كتبه،  خزانة  مؤلفاته  حياته   ) )589�664ه�  طاووس  بن  علي  السيد   �282  
العراقي، المجلد الثاني عشر، ) بغداد: 1965م (

المواقع الالكترونية 
http://www.ahewar.org
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